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Dinjiteti i njeriut nga perspektiva islame

A i njeh Islami té drejtat e njeriut té miratuara ndérkombétarisht? A zotéron njeriu
personalitetin e tij apo éshté thjesht njé numér brenda shoqérisé? Eshté ai zot i vetvetes apo
rob i Zotit? Rob i fatit apo predestinimit té tij? A zotéron njeriu sipas mésimit islam “dinjitetin”
e tij? Nése po, ¢faré pérfshiné ai dhe ¢faré impakti ka né jetén fetare, etike dhe juridike? Eshté
dinjiteti i njeriut dicka qé pérftohet me besim (iman) dhe vepra té mira apo mbetet konstanté
dhe pjesé e pandashme e genies njerézore? Me mosbesim (kufr) dhe me mékate dobésohet
dhe humbet dinjiteti i njeriut, apo vazhdon qé edhe mosbesimtari dhe mékatari té kené
dinjitetin e vet.. Kéto jané vetém disa nga pyetjet e shumta né kété drejtim gé na
parashtrohen né takime té ndryshme me zviceranét, té cilat duam t'i trajtojmé né artikullin né
vijim.

A zotéron njeriu personalitetin e tij?

Né té tria traditat fetare me origjiné semite, pra né Judaizém, Krishterim dhe Islam,
karakteristiké e pérbashkét dhe tipar dallues i tyre éshté se Zoti i shpallet/shfaget njeriut, se
Zoti flet dhe bisedon me njeriun, se iniciativa pér kété bisedé vjen nga Zoti dhe se Zoti me kété
rast e pérdor gjuhén e njeriut me té gjitha tiparet qé i ka njé gjuhé.! Zoti pasi e ka krijuar
njeriun e fton até né bisedé, i flet atij dhe ia beson atij dinjitetin mbretéror, pérgjegjésiné para
Tij pér krijesat qé Zoti atij ia la amanet. Kétu vjen né shprehje pérgjegjésia “para Zotit - pér
krijesat”, gé éshté njé element i pandashém i krijesés njeri. Dhe meqé Zoti dhe njeriu flasin me
njéri-tjetrin, nga kjo rrjedh se njeriu éshté person, i denjé pér bisedé reciproke,
bashkébisedues.?

Céshtja e pozités sé njeriut né Islam, e né vecanti né sufizém, éshté njé temé kontroverse pér
dijetarét peréndimoré. Disa e ndajné mendimin se njeriu si “shérbétor” dhe “rob” i Zotit nuk
ka asnjéfaré vlere para Zotit té Gjithéfugishém: ai kétu thuajse zhduket térésisht, e humb
personalitetin e tij dhe ai nuk éshté asgjé tjetér pos njé instrument i fatit té tij té
pandryshueshém. Termi i humanizmit, me té cilin kultura evropiane mburret aq shumé, sipas
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kétyre dijetaréve, mbetet shumé i huaj me kété ide té Islamit mbi pozitén e njeriut. Disa té
tjeré, tek ai qé te klasikét muslimané njihet me termin “Insan kamil”, pra njeriu perfekt, i
pérkryer, shihnin rrezikun e njé subjektivizmi absolut, pasi me kété po “fryhej” ag shumé
personaliteti i njeriut, saqé ai shihej si njé mikrokozmos, si njé pasqyré e pérkryer e Zotit.
Mésimi pér “njeriun e pérkryer” nga shumé orientalisté shihej si shumé e rrezikshme pér
antropologjiné islame - jo mé pak e rrezikshme sesa i ashtuquajturi rol pérulés i njeriut si
“skllav i Zotit”.3

Mendimi shumé i pérhapur se né Islam nuk ekziston termi “person” apo “personalitet”, nuk
mban fare. Sepse, nése me termin person nénkuptojmé njé subjekt té liré, té arsyeshém, té
vetédijshém, identik, pra né gjithé historiné e zhvillimit té tij i mbetur si njé njési dhe lloj i
njéjté, i cili éshté i arsyeshém dhe pérgjegjés nga aspekti moral dhe juridik pér veprat e tij dhe
i cili zotéron dinjitet, atéheré ky definicion pérputhet plotésisht me imazhin kur’anor té
njeriut.#

Njeriu dhe predestinimi

Té kapluar nga mendimi shumé i pérhapur né Peréndim, po fatkeqésisht edhe né botén
islame, lidhur me predestinimin né Islam, me té drejté mund té parashtrohet pyetja se cfaré
lirie dhe sé kéndejmi ¢faré dinjiteti gézon njeriu nése ¢do veprim i tij éshté i predestinuar, pra
i paracaktuar nga Zoti. Historia e kaderit (predestinimit) nis me historiné e hershme islame,
kur grupe té caktuara politike déshironin t'i arsyetonin veprimet e tyre jo té drejta duke u
mbéshtetur né pohimin se késhtu éshté paracaktuar nga Zoti. Pér kété temé pastaj jané
zhvilluar diskutime e shkruar trajtesa e vepra té shumta. Le té theksojmé menjéheré se qysh
né zanafillén e kétyre diskutimeve te shumica e mendimtaréve muslimané éshté theksuar
“liria e njeriut pér té zgjedhur” (hurrijjetu’l-ihtijar) si kusht paraprak i pérgjegjésisé personale.
Asokohe kjo arsyetohej me premisén se sikur Zoti t'i kishte paracaktuar veprimet tona,
atéheré pse do té na merrte né pérgjegjési né botén tjetér? Pse do té na dénonte pér veprat e
kéqgija qé ne i kemi béré né kété boté né ndérkohé qé ato kané gené pér ne té paracaktuara
nga Zoti dhe ne nuk kemi mundur t'u ikim atyre? A nuk éshté kjo fyerje e Zotit dhe e cilésisé sé
Tij té drejtésisé? Sot, ky arsyetim pér liriné e veprimit té njeriut, ndér mendimtarét
muslimané akoma lidhet me pérgjegjésiné e njeriut, por nga njé aspekt tjetér: kétu nuk
theksohet gjithaq drejtésia e Zotit sesa mendimi se Zoti i pranon vetém veprat qé njeriu i
kryen me vetédije dhe me vullnetin e tij té liré, pér cka ai edhe mbetet pérgjegjés pér veprimet
e veta.

Duke gené se fjala kader, e cila shpesh dhe gabueshém pérkthehet si “paracaktim”, né Kur’an
ka kuptimin e “krijimit né pérpikéri dhe me masé té caktuar”, dijetari i njohur me origjiné
palestineze dhe ligjérues né disa universitete té SHBA-ve, Dr. Ismai Raxhi el-Faruki (v. 1986)
lidhur me kété pohon: “Né té vérteté, sipas Islamit, bota éshté njé ‘kozmos’, njé krijesé e
pérpikté, e nuk éshté ‘kaos’. Né té, vullneti i Zotit realizohet papreré. Modelet e Tij realizohen
népérmjet domosdoshmeérisé sé ligjit natyror, sepse ato jané té natyrshme né rrugén té cilén
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Krijuesi i tyre e ka caktuar pér to (Kur’ani 25:2; 9:51). Kjo vlen pér té gjitha krijesat, pérveg
njeriut. Veprimi i njeriut éshté i vetmi rast ku vullneti i Zotit nuk realizohet né ményré té
domosdoshme, por né ményré té matur, té liré dhe vullnetare. Funksionet fizike dhe psikike té
tij jané integrale me natyrén dhe si té tilla ato u pérkulen ligjeve qé kané té béjné me to me té
njéjtén domosdoshmeéri si edhe té gjitha krijesat e tjera. Mirépo, funksionet shpirtérore si, té
kuptuarit dhe vepra morale, béjné pjesé jashté fushés sé natyrés sé determinuar. Ato varen
nga subjekti (kryerési) i tyre dhe e ndjekin vullnetin e tij. Realizimi i vullnetit té Zotit nga ana
e tyre ka njé vleré té ndryshme nga aspekti kualitativ né krahasim me realizimin e
domosdoshém té tij nga ana e krijesave té tjera. Realizimi i domosdoshém vlen vetém pér
vlerat elementare apo utilitare, kurse realizimi i liré vlen pér ato morale. Sidoqofté, géllimet
morale té Zotit, urdhrat e Zotit drejtuar njeriut, sigurisht qé kané njé bazé né botén fizike, ndaj
edhe kétu géndron aspekti utilitar i tyre. Por, nuk éshté kjo qé ua jep vetiné dalluese,
respektivisht, karakterin moral. Ajo qé atyre ua jep meritén e vecanté té cilén ne ua
pérshkruajmeé gjérave ‘morale’, éshté pikérisht aspekti i mundésisé sé realizimit té tyre né liri,
pra, mundésia e cila mbetet gjithmoné e hapur pér realizimin apo shkeljen e tyre... Detyrimi
moral éshté i pamundshém pa pérgjegjési dhe pa llogari. Sikur njeriu té mos ishte pérgjegjés
dhe sikur disi e diku té mos jepte llogari pér sa u pérket veprave té tij, cinizmi do té béhej
gjithé e mé i pashmangshém. Gjykimi, apo pérfundimi i pérgjegjésisé, éshté kushti i
domosdoshém i detyrimit apo i imperativitetit moral. Kjo rrjedh nga veté natyra e
“normativitetit”.>

Imazhi i njeriut né Kur’an buron nga njésia dhe térésia e njeriut si genie e liré dhe racionale,
por pérgjegjése pér veprat e tij né kété boté. Sipas késaj, njeriu zotéron liriné e tij, pasi pa liri
nuk éshté e mundur pérgjegjésia e tij. Prandaj, Kur’ani pér kété thoté: “Thuaj: ‘E vérteta éshté
nga Zoti. Kush té dojé, le té besojé; e kush té dojé, le t¢ mohojé!”” (Kur’ani, 18:29). Kjo liri éshté
arsyeja pse secili person, sipas Kur’anit 17:84 “vepron sipas ményrés sé vet”. Kjo ményré e
veprimit njerézor e bén individin pérgjaté jetés sé tij personalitet. Nga kjo arsye ai edhe do té
pérgjigjet né botén tjetér veté, personalisht: “Té gjithé i vijné Atij Ditén e Ringjalljes si individé
(tek e tek)” (Kur’ani 19:95).

Piképamja teocentrike vs. antropocentrike né Islam

Jo vetém sipas peréndimoréve, por edhe sipas disa mendimtaréve e filozoféve muslimané té
kohés moderne, deri mé tani ka munguar trajtimi i temés “njeri” si subjekt né kuptimin
modern té fjalés. Né njé artikull té tij me titull “Pse ka munguar studimi i njeriut né
trashégiminé toné té vjetér?”, filozofi egjiptian Hasan Hanefj, fillimisht tregon arsyet gé e kané
shtyré até té mendojé pér kété temé. Ai thoté se muslimanét sot jané pjesé e njé kulture
moderne né gendér té sé cilés géndron njeriu dhe e cila karakterizohet me njé vetédije té
panjohur mé paré pér subjektivitetin dhe individualitetin e njeriut. Muslimanét sot ndodhen
pérpara dilemés si ta lidhin kété kulturé moderne té njeriut me trashégiminé kulturore té
tyren, pasi - sipas tij - né té nuk gjendet fare njeriu si 1éndé e réndésishme reflektimi né
vetvete. Edhe pse mé voné ai e relativizon kété pohim té tijin duke pohuar se megjithékétée
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tema njeri éshté trajtuar né teologjiné, filozofiné dhe jurisprudencén islame té Mesjetés, por
kjo ka ndodhur né ményré indirekte dhe jo si ¢éshtja mé kryesore. Si do qé té jeté, sipas tij,
qasja moderne ndaj njeriut né botén islame paraqget né fakt njé thyerje dhe shképutje nga
tradita islame e Mesjetés, duke qené se tani njeriu trajtohet né subjektivitetin dhe
individualitetin e tij. Megjithékété ai éshté i bindur se Kur’ani, i cili shumé shpesh flet pér
njeriun si njeri, kérkon pa kurrfaré médyshje respektimin dhe mbrojtjen e individit.

Edhe sikur pérshtypjet e Hasan Hanefiut té jené té sakta, se muslimanét sot marrin pjesé né
njé kulturé moderne né gendér té sé cilés ndodhet njeriu, kjo akoma nuk do té thoté domosdo
se tani né Islam botékuptimi teocentrik (ku né qgendér éshté Zoti) po ia 1éshon vendit atij
antropocentrik (ku né gendér éshté njeriu). Kundér késaj flet jo vetém insistimi i shumé
dijetaréve muslimané té kohés sé re pér njé karakter teocentrik té botékuptimit islam, po
edhe mé tepér fakti se termat teocentrik dhe antropocentrik, pérderisa merren si alternativa
gé e pérjashtojné njéra-tjetrén, nuk pérputhen pér ta pérshkruar né ményré adekuate
transformimin qé éshté shfaqur kohéve té fundit né nivel té vetédijes fetare, si né kontekstin
islam ashtu edhe né até krishteré. Né horizontin e besimit pyetja pér njeriun nuk e pérjashton
pyetjen pér Zotin, por e pérfshiné edhe até brenda saj dhe prandaj Zoti dhe njeriu jané njésoj
dhe né té njéjtén kohé gendrore pér botékuptimin modern. Prandaj, do té ishte e dyshimté té
pretendohet se né Islamin e kohés moderne kemi té béjmé me njé transformim nga
teocentrikja né até antropocentrike. Pa médyshje mund té konstatojmé se krahasuar me
parametrat e Mesjetés, né Islamin e kohés moderne interesimi pér até se “cfaré éshté Zoti né
vetvete” ka réné dhe né vend té tij éshté shtuar interesimi pér até se “cfaré éshté Zoti pér
njeriun”. Pikérisht né dekadat e fundit reflektimet antropologjike né veprat e teologéve dhe
filozoféve muslimané kané zéné njé vend té dukshém. Kjo mund té vérehet madje edhe deri né
veprat e autoréve konservativé dhe fundamentalisté, konsideron studiuesja gjermane e
[slamit, znj. Rotraud Wielandt.t

Individi apo shogéria

Njé piké tjetér diskutimi rreth temés mbi dinjitetin e njeriut éshté edhe ¢éshtja se cilés mé sé
shumti t'i jepet réndési apo pérparési: té drejtave individuale apo atyre kolektive. Deklaratés
sé Pérgjithshme té té Drejtave té Njeriut (DPDN), té miratuar nga Kombet e Bashkuara mé 10
dhjetor 1948 né Nju Jork, i drejtohen dy kritika mé kryesore: e para, se ajo i shpérfill té drejtat
kolektive dhe e dyta se ajo megjithégé pretendon té jeté universale, ajo né fakt mbéshtetet né
vlerat dhe kulturén peréndimore. 7

El-Faruki shprehet késisoj pér kété ¢éshtje: “Rendi shoqgéror e pérbén zemrén e Islamit dhe
éshté mé prioritar se jeta personale. Né té vérteté personalen Islami e sheh si parakusht té
domosdoshém pér shogéroren dhe karakterin e njeriut e konsideron si té devijuar né qofté se
ngel dhe mjaftohet me personalen dhe nuk kalon né shogéroren. Ai pajtohet me té gjitha feté
té cilat i kultivojné vlerat personale dhe njékohésisht kéto vlera (frika ndaj Allahut xh. sh.,,

6 Rotraud Wielandt, «Menschenwiirde und Freiheit in der Reflexion zeitgendssischer muslimischer Denker», né
Johannes Schwartldnder, Freiheit der Religion - Christentum und Islam unter dem Anspruch der
Menschenrechte, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz, 1993, f. 179-181.

7 Shiko p.sh. Mohammad Hashim Kamali, The Dignity of Man: An Islamic Perspective, The Islamic Texts Society,
Kembrixh 2002, f. ix.



besueshméria, délirésia e zemrés, modestia, dashuria dhe pérkushtimi ndaj sé mirés,
bamirésia, krejt térésia e kuptimeve té shprehura me termin tradicional la bonté chretienne,
krejt ajo ¢cka Immanuel Kanti do ta merrte si “vullnet i miré“) i konsideron si absolutisht té
domosdoshme, né té vérteté, si kushte sine qua non té virtytit dhe té drejtésisé. Mirépo, kéto
dhe synimet e tyre ai i konsideron si boshe né qofté se kultivuesit e tyre nuk i shtojné né
ményré efektive té mirat dhe dobité e té tjeréve né shoqéri.”8

Dijetari i madh me origjiné pakistaneze i cili kah fundi i jetés sé tij ka jetuar né SHBA dhe ka
ligiéruar né universitetin e Cikagos, Dr. Fazlur Rahman (v. 1988), né veprén e tij famoze
Temat Kryesore té Kuranit, qé né njé faré dore éshté njé tefsir (koment) tematik i Kur’anit,
pohon: “S’ka dyshim se njé prej synimeve gendrore té Kur’anit éshté krijimi i njé rendi té
zbatueshém shoqéror né toké gqé do té jeté i drejté dhe i mbéshtetur né vlerat etike. Fundi i
fundit éshté ¢éshtje akademike nése individi éshté me réndési dhe se shogéria éshté vetém
njé instrument i domosdoshém pér formimin e tij apo e kundérta, sepse individi dhe shoqgéria
né fakt jané korrelativé, elemente qé e plotésojné njéri-tjetrin. Nuk ka njé gjé qé mund té
quhet individ pa shogéri. Me té vérteté, konceptet e veprimit njerézor qé i kemi trajtuar mé
paré, sidomos koncepti i takvasé (frikérespektit ndaj Zotit), marrin kuptim vetém né njé
kontekst social.”®

Kur’ani, pra, njeriun e trajton edhe si individ por edhe si anétar i shogérisé. Ndoshta shumica
e ajeteve kur’anore i drejtohen njeriut si individ sesa bashkésisé apo shoqérisé (ummetit).
Pavarésisht se gjaté historisé islame mund té jeté theksuar mé shumé heré dimensioni
individual sesa ai kolektiv e heré e kundérta, dijetarét e kohéve té fundit i kthehen
drejtpérdrejté Kur’anit dhe sunnetit pér té gjetur mbéshtetje pér ményrén e sotme té té
kuptuarit té dinjitetit dhe té lirisé sé njeriut si kushte té paradhéna té té genit njeri, si kushte
gé njeriu i sjell me vete nga lindja, e jo t'i keté fituar ose t'i jené dhuruar mé voné. Veté Kur’ani
e trajton njeriun si njeri, si individ, si person. Ai flet pér njeriun si njé genie e krijuar me
déshirén dhe vullnetin e pafund té Zotit, se ai madje shquhet si zévendés a pérfagésues i Zotit
né toké, se ai éshté njé genie e dalluar né mesin e krijesave té tjera té Zotit, se ai ka pranuar
Fjalén e Zotit, se ai éshté pérgjegjés né ményré individuale pér veprimet e tij etj. Kjo qasje
kur’anore ndaj njeriut si individ mé voné né shkencat teologjike dhe juridike islame éshté
shtyré né plan té dyté duke i dhéné pérparési njeriut si anétar i shoqgérisé apo ummetit,
natyrisht duke u mbéshtetur né ajete kur’anore, me ¢ka né njé faré dore edhe éshté krijuar njé
piképamje kolektiviste mbi njeriun.10

C’éshté dinjiteti i njeriut?

Fjalori i Shqipes sé Sotme e pérkufizon termin “dinjitet” si vijon: “1. Térésia e vlerave morale
té njeriut a té njé grupi njerézish (nderi, krenaria etj.); vetédija qé ka njeriu a njé grup
njerézish pér kéto vlera e pér té drejtat e veta né shoqgéri dhe nderimi i tij pér vetveten;
shfagja e jashtme e késaj vetédije dhe e kétij nderimi. (Shembuj: Dinjiteti kombétar. Dinjiteti i
njeriut (i familjes, i ndérmarrjes, i institutit). Me (pa, plot) dinjitet. Ngre (ul, fyen, merr népér

8 I.R.el-Faruki, po aty, f. 161.
9 Fazlur Rahman, po aty, f. 25.
10 Shiko edhe Rotraud Wielandt, po aty, f. 186.



kémbé) dinjitetin. S'ka piké dinjiteti. Flet (sillet) me dinjitet.) dhe 2. Cilésia e miré a vlera e larté
e dickaje qé e bén até té cmohet. (Shembuj: Me dinjitet artistik. Vepér plot dinjitet.).”11 Fjalori i
Oksfordit e pérkufizon né kété formé: “Gjendja apo cilésia e té genit i denjé pér nder a
respekt” (The state or quality of being worthy of honour or respect.).

Me kété term nénkuptohet kryesisht vlera dhe nderi g€ njeriu ia njeh vetvetes si subjekt por
gé né té njéjtén kohé pret qé edhe té tjerét t'ia njohin kété vleré dhe nder, ashtu si edhe ky qé
éshté i gatshém ta nderojé e respektojé kété vleré te cdo subjekt apo person tjetér.

Edhe pse sot flitet madje edhe pér dinjitetin e kafshéve, té biméve, té natyrés etj., termi
dinjitet kryesisht pérdoret pér vlerén e brendshme, té sjellé nga lindja, té pafituar pérmes
ndonjé merite té njeriut. Kjo vleré i njihet ¢do personi pa pérjashtim dhe askush nuk e fiton
kété duke u angazhuar veté ose duke i angazhuar té tjerét pér kété. As edhe humbja e késaj
vlere, pra e dinjitetit, nuk kushtézohet me mospérmbushjen e detyrimeve dhe angazhimeve
personale apo kolektive. Kété e theksojmé pér ta kundérshtuar mendimin dhe trajtimin e
méhershém té kétij termi, sipas té cilit dinjiteti fitohej vetém duke u angazhuar né ményré té
vecanté pér arritjen e tij. Prandaj, dinjitozé a fisniké njiheshin ata gqé kishin arritur ndonjé
sukses luftarak, politik a social me mundin personal apo edhe me mbéshtetjen e té tjeréve. Me
réndési ishte qé njeriu pér kété merité, vleré e nder duhej té€ déshmohej para té tjeréve dhe té
njihej e pranohej nga shoqéria. Né rast té déshtimit né kéto plane, humbej edhe kjo vleré, pra
dinjiteti. Ndoshta ky mendim gjen vend akoma edhe né qarget fetare pérmes pretendimit se ti
je njeri i ploté dhe me dinjitet vetém nése beson dhe i pérmbush detyrat fetare. Né momentin
kur nuk i pérmbush kérkesat e fesg, ti e humb dinjitetin. Jo pra, pikérisht kété e demanton
konceptimi i sotém i fjalés “dinjitet i njeriut”. Ai nuk fitohet duke i pérmbushur detyrat fetare,
etike, sociale, politike etj. dhe nuk humbet né qofté se kéto nuk i pérmbush. Pra, dinjiteti i
njeriut éshté imanent, i genésishém, i papérftueshém dhe i pashképutshém.

Dinjiteti i njeriut trajtohet kryesisht nga lémi i filozofisé, i etikés dhe i sé drejtés (né vecanti té
sé drejtés publike). Kohéve té fundit ka njé rritje té tematizimit té kétij termi edhe né 1émin e
bioetikés.

Ndér té parét qé e kané pérdorur né njé kuptim mé té pérafért me té sotmin termin dinjitet ka
gené filozofi, politikani dhe juristi romak Marcus Tillius Ciceron-il2, mé voné vijné filozofét
iluministé si Immanuel Kanti e né vecanti pas Luftés sé Dyté Botérore me miratimin e
Deklaratés sé Pérgjithshme pér té Drejtat e Njeriut (DPDN) nga ana e Asamblesé sé
Pérgjithshme té Organizatés sé Kombeve té Bashkuara né Nju Jork ky term gjen shtrirje edhe
meé té gjeré. Pas késaj, né dokumente e konventa té ndryshme ndérkombétare termi “dinjiteti i
njeriut” kristalizohet gjithnjé e mé shumé dhe zé njé pozité gendrore né pothuaj té gjitha
kushtetutat e shteteve moderne.

Késhtu né Deklaratén e Pérgjithshme pér té Drejtat e Njeriut, artikulli 1, thuhet: “Té gjithé
njerézit lindin té liré dhe té barabarté né dinjitet dhe né té drejta. Ata kané arsye dhe ndérgjegje
dhe duhet té sillen ndaj njéri-tjetrit me frymé véllazérimi.”

Artikulli 1 i Kushtetutés sé Republikés Federale té Gjermanisé thoté: “Dinjiteti i njeriut éshté i
paprekshém. Respektimi dhe mbrojtja e tij éshté detyré e gjithé pushtetit shtetéror”.

11 Akademia e Shkencave e Shqipérisé, Instituti i Gjuhésisé dhe i Letérsisé, Fjalor i shqipes se sotme, Toena,
Tirané 2002, f. 241.

12 Krahaso Heike Baranzke, po aty, f. 39.



Né shumé kushtetuta té shteteve evropiane dinjiteti i njeriut njihet si parimi mé i larté i té
drejtave njerézore, si e drejta e paré themelore e njeriut. Po ashtu edhe né kushtetutat e
shumicés sé shteteve islame apo me popullsi shumicé muslimane, dinjiteti i njeriut figuron té
jeté njé ndér vlerat mé té larta qé duhet té ruhet e té respektohet nga c¢dokush. Tjetér puné
éshté nése ky term né kéto shtete islame apo me shumicé muslimane kuptohet, trajtohet,
vlerésohet dhe zbatohet njésoj sikurse né shumé shtete demokratike peréndimore, qé pér
mua mbetet njé piképyetje e madhe.

Ndérkaq né Konventén Ndérkombétare mbi té Drejtat Civile dhe Politike té miratuar po ashtu
né Asamblené e Pérgjithshme té OKB-sé mé 1966, né preambulén e saj, potencohet derivimi i
té drejtave njerézore nga parimi i dinjitetit té njeriut, kur thuhet: “.. duke njohur se kéto té
drejta [té njeriut] burojné nga dinjiteti i genésishém i njeriut” (“Recognizing that these rights
derive from the inherent dignity of the human person”).

Gjithnjé e mé shumé mbisundon mendimi se dinjiteti i njeriut duhet té shihet e té
konsiderohet si burim i sé drejtés dhe i moralit, pra edhe si burim i té drejtave themelore dhe
i té drejtave té tjera té njeriut. Té drejtat e njeriut mbéshteten apo bazohen né dinjitetin e
njeriut, i cili luan rolin e vlerés mé té larté té mundshme.13

Duke gené se miratimi i dokumenteve dhe i konventave té kétilla, sidomos Deklarata e
Pérgjithshme pér té Drejtat e Njeriut, vijné si reagim ndaj barbarive té nacional-socializmit né
Luftén e Dyté Botérore dhe jané rezultat i tyre, ato né vete nuk pérmbajné elemente fetare,
konfesionale apo ideologjike. Kjo nuk do té thoté se ato nuk jané frymézuar fare nga mésimet
e ndonjé feje. Sidomos kur té kihet parasysh se ata qé i kané hartuar dhe miratuar kéto
konventa nuk kané qgené té gjithé ateisté, por mbase shumica pjesétaré té feve dhe
konfesioneve té ndryshme. Né kéto dokumente dhe konventa éshté ruajtur dhe respektuar
neutraliteti fetar e ideologjik pér hir té ruajtjes sé vlefshmérisé universale té tyre.1* Sigurisht
gé kjo nuk i pengon ithtarét e feve, konfesioneve dhe ideologjive té ndryshme gé kéto
dokumente, sidomos kur jané né pyetje dinjiteti i njeriut dhe té drejtat e njeriut, té mos i
legjitimojné, arsyetojné dhe mbéshtesin té njéjtat me mésimet e tyre fetare e ideologjike. Kjo
éshté produktive, ngase sé pari kéto té drejta pérvetésohen dhe personifikohen sikur té ishin
té tyret dhe zbatohen mé lehté; sé dyti, e shtojné universalitetin e kétyre té drejtave duke i
béré té kapshme pér té gjithé dhe thjesht mbi-fetare dhe mbi-ideologjike, gjithnjé duke e
pasur parasysh faktin se jo té gjithé njerézit jané fetaré dhe se edhe ata kané té drejté té jené
ata gé jané dhe té respektohet dinjiteti i tyre vetém pér shkak se ata jané njeréz.

Né literaturén islame lidhur me konceptin “dinjitet i njeriut” pérdoren disa terma, si sheref
(nder), hajthijje (pozité, rang, titull), vekar (denjési, dinjitet, t€ genét hijeréndé), izzeh
(prestigj, emér, lavdi, madhéshti), ird (nder, respekt, dinjitet, famé) etj., kohéve té fundit si
sinonim pér konceptin modern té “dinjitetit té njeriut” pérdoret termi kerameh (dinjitet, nder,
vleré), respektivisht kerametu’l-insan (dinjiteti i njeriut).

13 Pér mé tepér shiko Heiner Bielefeld, Menschenwiirde, der Grund der Menschenrechte, Deutsches Institut fiir
Menschenrechte, Bonn-Berlin 2008.

14 Me rastin e hartimit té Deklaratés sé Pérgjithshme pér té Drejtat e Njeriut mé 1948 né OKB, pérfagésuesi i
shtetit té Brazilit ka propozuar gé «dinjiteti i njeriut» té mbéshtetet si njé term me referencé biblike,
krishtere, gjé qé né asamble me vota éshté refuzuar nga shumica e té pranishméve. Shiko H. Bielefeld, po aty,
f.12.



Duke e pérdorur termin kerameh dijetari dhe fakihu (juristi) i famshém egjiptian Muhammed
Ebu Zehra (v. 1974) shprehet késhtu:
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“Islami e njeh dinjitetin e njeriut dhe konsideron se ai e meriton kété vetém nga arsyeja se ai
éshté njeri pa marré parasysh racén, gjininé, besimin, statusin social etj.. Thjesht, ai e ka
dinjitetin e tij vetém nga arsyeja se éshté njeri. Prandaj té gjitha mésimet dhe parimet islame
sillen rreth kétij boshti apo aksi qé nénkupton ruajtjen e dinjitetit té njeriut ...”15 Mé tej, autori
numéron shumé parime qé rezultojné nga mésimet islame dhe gé e legjitimojné pa médyshje
dinjitetin e njeriut né térésiné dhe vecantiné e tij. Késhtu, ai shprehet se Islami kété dinjitet
njerézor nuk ua ka mohuar madje as skllevérve, duke sjellé argumente fetare qé kané kérkuar
mirésjelljen ndaj tyre vetém nga arsyeja se edhe ata jané njeréz. Natyrisht ky pohim sot kur
tanimé éshté shfuqizuar dhe ndaluar sistemi skllavopronar mund té duket joserioz, sepse veté
parimi i dinjitetit té njeriut né vetvete nénkupton liriné e njeriut dhe jo robérimin e tij,
megjithékété autori me kété na bén me dije se edhe né kohén e ekzistimit botérisht té
skllevérve, Islami e ka paré, ia ka njohur dhe nuk ia ka mohuar dinjitetin as edhe skllavit, pér
cka ai ka ndérmarré shumeé masa pér ta pérmirésuar pozitén e tyre né shogéri.

Edhe Sejjid Kutbi (v. 1966), né veprén e tij el-‘Adaletu’l-ixhtima’ijjeh fi’l-Islam (Drejtésia sociale
né Islam), né néntitullin “Barazia e njerézimit”, e shpreh shumé qarté dinjitetin e njeriut, si njé
e drejté pér ¢do person, pa pérjashtim. Ai thoté: “Pérfundimisht, i gjithé lloji njerézor ka
dinjitetin e tij i cili [dinjitet] nuk guxon té shkelet [dhe e citon ajetin 70 té sures 17, shiko mé
poshté mé gjerésisht pér kété ajet - R.N.]. Zoti e ka nderuar até me dinjitet pér shkak té té
genit njeri, e jo pér shkak se ai éshté ndonjé personalitet apo se i takon ndonjé race a fisi.
Dinjiteti i takon secilit njeri né ményré absolutisht té barabarté.”16

Juristi i njohur sirian Vehbe Zuhajli (v. 2015) né veprén e tij kolosale el-Fikhu'l-Islamij ve Edil-
letuhu (E drejta islame dhe argumentet e saj) né kapitullin rreth sé drejtés publike, me njé
néntitull té vecanté i ka béré vend “Ruajtjes sé dinjitetit té njeriut” (Himajetu’l-keramet’il-
insanijjeh), ku ndér té tjera ai thoté: “Dinjiteti éshté e drejté natyrore e ¢do njeriu (el-kerametu
hakkun tabi’ijjun li kul-1i insanin). Até e mbron Islami dhe e konsideron si parim té geverisjes
dhe si bazé té marrédhénieve ndér-njerézore (el-muameleh). Nuk lejohet shkelja e dinjitetit té
askujt apo lejimi i gjakut dhe nderit té tij, pa marré parasysh nése ky éshté i miré apo i keq,
musliman apo jo-musliman. Madje edhe njé kriminel apo kundérvajtés ka té drejté pér trajtim
dinjitoz. Thjesht nga arsyeja se dénimi ka pér synim Kkorrigjimin dhe parandalimin e jo
torturén dhe ¢nderimin apo fyerjen. Nga aspekti i Sheriatit nuk lejohet sharja, tallja, fyerja dhe
njollosja e nderit, ashtu si¢ nuk lejohet as gjymtimi (sakatimi) i [trupit té] dikujt pér sé gjallil”

15 Muhammed Ebu Zehra, Tandhiimu’l-Islami li’l-muxhteme’i, Darul Fikril Arabij, Kajro, p.d., f. 26.

16 Sejjid Kutb, el-‘Adaletu’l-ixhtima’ijjeh fi’l-Islam, Darush-Shuruk, Kajro 1995, f. 51.

17 Kushtetutat moderne e garantojné pacenueshmériné fizike té ¢do personi. P.sh. né kushtetutén e Zvicrés, neni
10, thuhet: “1. Secili njeri ka té drejtén e jetés. Dénimi me vdekje éshté i ndaluar, 2. Secili njeri ka té drejtén e
lirisé personale, né vecanti té pacenueshmérisé fizike dhe shpirtérore si dhe liriné e lévizjes, 3. Tortura dhe ¢do
lloj i trajtimit dhe i dénimit mizor, jonjerézor dhe poshtérues jané té ndaluara.”
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apo pas vdekjes, qofté edhe kur té kemi té béjmé me trupat e armiqve gjaté luftés ose pas
pérfundimit té saj...”18

Kété dinjitet njeriu e ka qé nga lindja, madje edhe para saj, dhe vazhdon gjaté gjithé jetés, po
bile dhe pas vdekjes, si¢ pamé mé lart.

Me dinjitetin e njeriut lidhen ¢éshtjet e zanafillés sé njeriut né mitrén e nénés si fetus, pastaj
fazat tjera té zhvillimit té tij po né vecanti ¢éshtja e abortit: kush ka té drejté té vendosé pér
ruajtjen e jetés sé fémijés apo pér abortin: Néna? Babai? Mjeku? Dijetari musliman? Apo
(as)kush? Pér kété jané zhvilluar dhe zhvillohen akoma sot e késaj dite debate nga mé té
ndryshmet né mesin e dijetaréve muslimané dhe akademive té ndryshme islame, dhe
pérfundimi sillet kryesisht pér abortin si mundési e lejuar deri mé sé voni né ditén e 120-té
duke u mbéshtetur né thénie té Muhammedit a.s. né té cilat pérshkruhet me dité té caktuara
zhvillimi i embrionit si dhe dita kur “i fryhet shpirti”. Pér fat té keq, duke u mbéshtetur né kété
thénie, jané dhéné fetva kuturu qé nuk pérputhen fare me realitetin dhe té arriturat shkencore
dhe té cilat fetva shumé lehté e lejojné abortin, madje edhe pér arsyet mé banale deri né kéto
dité té vona té zhvillimit té fémijés. Shumé mé té dhimbshme mé duken fetvaté e dijetaréve té
médhenj gé kané lejuar abortin e fémijéve pér té cilét mjekét pretendojné se do té lindin me
sémundje apo invaliditete té rénda, té cilat do t'ua véshtirésonin jetén edhe anétaréve té
familjes.1® Me kété rast, kéta dijetaré nuk e kané marré fare parasysh céshtjen e integritetit
dhe dinjitetit té njeriut ashtu si¢c éshté. Ndérkaq sipas dijetaréve té kohéve té fundit ¢éshtja e
“fryrjes sé shpirtit” duhet té kuptohet si “njé fazé e pérparuar e zhvillimit té fémijés” né mitrén
e nénés, e jo si pikénisje e gjallérimit té tij, sepse qé nga fillimi, si spermatozoidi ashtu edhe
vezorét jané genie té gjalla, andaj edhe me rastin e sjelljes sé vendimit pér ose kundér abortit
duhet té kihet parasysh edhe integriteti i fémijés dhe dinjiteti i tij. Pér kété vendim lidhen
edhe konsekuenca juridike, si vrasja me ose pa paramendim, trashégimia etj. Po ashtu sot né
mjekésiné moderne apo mé sakté né bioetiké tema e dinjitetit diskutohet edhe né raport me
inxhinieringun gjenetik té njeriut, klonimi i njeriut etj.

Né skajin tjetér té jetés e kemi edhe vdekjen gé lidhet po ashtu me dinjitetin e njeriut. Né
shoqérité moderne, kryesisht nga kjo arsye, jané anuluar apo abroguar dénimet me vdekje.
Me dinjitetin e njeriut lidhet edhe ¢éshtja e eutanazisé (“vrasjes sé méshirshme”), ¢éshtja e
djegies sé kufomés né krematorium, céshtja e autopsisé, c¢éshtja e keqtrajtimit dhe e
pérdhosjes sé kufomés, qofté kjo edhe e armikut et;.

Ndaj mendimin gé pér té gjitha kéto céshtje madhore qé kané té béjné me integritetin dhe
dinjitetin e njeriut duhet pasur kujdes té vecanté kur té sillen vendime dhe gjykime, sepse
dinjiteti i cdokujt éshté i shenjté, i paprekshém, i dhuruar nga Zoti.

Njésoj si dinjiteti ashtu edhe té drejtat themelore té njeriut jané té lindura, té natyrshme, qé
d.m.th. ato nuk mund t'i huazohen dikujt; ato jané universale, d.m.th. i pérfshijné té gjithé
njerézit né térésiné e tyre, té pandara nga aspekti i sasisé; ato jané té pa-humbura, d.m.th. nuk
i humbasin askujt, askush nuk mund t'ua uzurpojé po as ai veté nuk mund t'i humbasé gjaté
jetés pérmes ndonjé sjelljeje, sepse nuk jané fituar me ndonjé sjellje apo kontribut té vecanté
njerézor; ato jané té patjetérsueshme, d.m.th. ato nuk mund té shiten ose t'i barten dikujt

18 Vehbe Zuhajli, el-Fikhu’l-Islamij ve Edil-letuhu, Darul-fikr, bot. I1, 1985, véll. 6, f. 720.
19 Krahaso Ali Kaya, Giincel fikhi konular, Emin Yay., Bursa 2017, f. 350-363.
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tjetér; ato jané té pa-kalkuluara, d.m.th. ato nuk kané ¢mim dhe prandaj edhe nuk mund té
kémbehen me té mira té tjera; pérfundimisht ato jané té paprekshme, té pacenueshme, d.m.th.
kushto gé e lIéndon apo e cenon dinjitetin dhe té drejtat e njeriut, ai me kété veté ka hequr
doré nga té genét njeri.20

Zonja Rotraud Wielandt pasi i radhit disa déshmi fetare lidhur me dinjitetin e njeriut té cilat
dijetarét muslimané té kohés moderne i nxjerrin nga burimet islame, kryesisht nga Kur’ani
dhe sunneti, ajo nxjerr pérfundimin se e pérbashkéta e té gjitha kétyre déshmive kur’anore qé
e legjitimojné dinjitetin e njeriut éshté fakti se kjo e fundit, pra dinjiteti, u éshté dhuruar té
gjithé njerézve pa pérjashtim, si rezultat i aktit té krijimit nga ana e Zotit dhe mu pér kété
arsye Ky dinjitet as nuk kérkohet té fitohet e as g€ mund té humbasé... Kjo éshté pikérisht ajo
qé njihet si “dinjitet pa merité” (“Wiirde ohne Wiirdigkeit").21

Dinjiteti, me fjalé té tjera, nuk fitohet duke i pérmbushur kushtet e merités, ai éshté shprehje e
mirésisé dhe e nderit té pakushtézuar té Zotit ndaj njeriut. Me kété konstatojmé se dinjiteti i
njeriut éshté njé e drejté e garantuar e ¢do genieje njerézore pa marré parasysh ngjyrén,
prejardhjen, fené a gjuhén. Njeriu kété e sjell me vete qé nga lindja.22

Déshmité islame lidhur me dinjitetin e njeriut
Tani té kalojmé te déshmité islame nga té cilat mund té nxirret vlera e dinjitetit njerézor:

A. Déshmité indirekte lidhur me dinjitetin e njeriut lidhen kryesisht me fazén e krijimit té
njeriut té paré, Ademit a.s., g€ merret tanimé né kété kontekst si babai (pérfagésuesi) i mbaré
njerézimit:

1. Njeriu éshté krijuar me déshirén dhe vullnetin e Zotit. Ai ka dashur, Ai ka
vendosur, Ai e ka planifikuar dhe Ai e ka krijuar njeriun. Kjo éshté njé vleré dhe njé
nder i madh e i veganté i Zotit pér té. Zoti ka mundur, po té donte, té mos e krijonte
fare njeriun apo racén njerézore. Meqé éshté krijuar me déshirén e Zotit, njeriu éshté
i vlefshém, i respektueshém, i nderuar, i shenjté. Kur’ani pér shembull thoté: “Kur Zoti
Yt u tha engjéjve: “Uné po krijoj njé njeri nga balta dhe kur ta kem pérsosur até dhe t'i
kem dhéné nga ana Ime shpirt, ju menjéheré péruluni atij (né sexhde)”. (Sad 38:71-72).

2. Zoti e ka Kkrijuar njeriun me “dy duart” e Veta. “(Zoti) tha: ‘O Iblis, ¢'té pengoi ty, qé
té mos bésh sexhde para atij qé e kam krijuar Uné me dy duart e Mia? A mos je
mendjemadhésuar apo mendon se je nga té lartit?”” (Sad 38:75).

Té bésh dicka veté ose t'ia delegosh kété dikujt tjetér nuk éshté njésoj. Shprehjen
sipas sé cilés Zoti e ka krijuar njeriun me dy duart e Veta, duhet kuptuar né ményré
figurative e qé nénkupton “puné dore e Zotit”, “produkt apo krijesé e Zotit”, para sé
gjithash “krijesé shumé e dashur e Zotit”, aq sa Ai veté e ka formuar até. Ky ajet
shpreh dashuriné e vecanté qé Zoti ka pér njeriun. Kur mjeshtri e kryen veté njé puné

té cilén né fakt mund ta kryejé edhe kallfa apo punétori i tij, kjo tregon se ai e gmon

20 Annemarie Pieper, «Menschenwiirde. Ein abendladndliches oder ein universelles Problem», sipas Heike
Baranzke, po aty, f. 41-42.

21 R. Wielandt, po aty, f. 191.
22 M. H. Kamali, po aty, f. 1-2.
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shumé até puné ose e ¢mon personin pér té cilin ai e kryen até. Ky éshté njé nder i
vecanté.

3. Zoti e ka pérsosur, pérkryer Krijimin e njeriut. “Uné po krijoj njé njeri nga balta
dhe kur ta kem pérsosur até..” (Hixhr 15:29; Sad 38:72), “Vértet, Ne e krijuam njeriun
né formén mé té bukur.” (Tiin 95:4) etj. jané disa nga ajetet e shumta qé e theksojné
krijimin e njeriut né formén mé té miré dhe té pajisur me gjymtyrét e organet, aftésité
e zotésité e ndryshme mendore, psikike, artistike etj.

4. Zoti e ka krijuar njeriun né formén e tij/Tij. Né kété drejtim ka dy hadithe té
Muhammedit a.s.. Njéri thoté: “Vértet Allahu e ka krijuar Ademin né formén e tij/Tij”
dhe tjetri: “Vértet Allahu e ka krijuar Ademin né formén e té Gjithméshirshmit”23. Te
hadithi i paré ka dy mendime pér péremrin pronor té vetés sé treté, se kujt i referohet. Sipas
disave, kjo i referohet Ademit a.s., qé i bie té nénkuptohet se All-llahu xh.sh. e ka krijuar
Ademin a.s. sipas njé modeli gé e ka paramenduar Ai e gé éshté kjo forma gé e ka pasur ai
vértet. Né njé version té kétij hadithi pérshkruhet edhe gjatésia e trupit t¢ Ademit a.s. Sipas
disa dijetaréve té tjeré, ky péremér i referohet Zotit, qé i bie té nénkuptohet se All-llahu
xh.sh. e ka krijuar Ademin a.s. sipas formés sé Vet. Edhe hadithi tjetér e pérforcon kété:
“... e ka krijuar sipas formés sé t€¢ Gjithméshirshmit”, qé nénkuptohet né¢ “formé t& Zotit”.
Ky tani krijon njé diskutim tjetér: dijetarét tradicionalisté/literalisté/selefisté e pohojné kété
hadith si té tillé dhe, ashtu si¢ veprojné me gjymtyrét tjera t€ Zotit mé té cilat Ai
pérshkruhet né Kur’an, as nuk e komentojné, as nuk e interpretojné, por e 1é€n€ ashtu si¢
éshté — (tevakkuf). Ndérkaq té tjerét mendojné se me kété nénkuptohen cilésité e larta
njerézore me té cilat e ka pajisur Zoti njeriun si¢ jané méshira, drejtésia, falja etj. té cilat né
fakt jané reflektim i cilésive té Zotit. Né kété kuptim té interpretuar té hadithit
nénkuptojmé vlerén e larté qé bart njeriu, si njé genie e cila brenda mundésive té tij me
sjelljet e tij mundohet t’i shémbéllejé Krijuesit té vet.

5. Zoti i ka fryré njeriut nga shpirti i Tij. “.. e kur Uné t’ia jap formén dhe t'i fryj nga
shpirti Im (e té béhet i gjallé), ju béni sexhde atij!” (Hixhr 15:29; Sad 38:72). Fryrja nga
shpirti i Zotit éshté njé metaforé pér té shprehur gjallérimin e trupit dhe
vetédijesimin e njeriut pérmes shpirtit, si pjesé e Zotit gé ai e bart né vetvete, me cka
ai pérbén njé térési té vetme té quajtur njeri.

6. Zoti lidh besé me njeriun. Sipas ajetit 172 té sures 7, el-A'raf, thuhet: “Pérkujto kur
Zoti Yt nxori nga shpina e bijve té Ademit pasardhésit e tyre dhe i béri déshmues té vetes
sé tyre (duke u théné): “A nuk jam Uné Zoti juaj?” Ata thané: “Po, déshmuam!”. Té mos
thoni né ditén e kijametit: “Ne nga ky (déshmim) ishim té panjohur.” Sipas shumicés sé
dijetaréve islamé ky akt, kjo marréveshje apo kjo “besélidhje midis Zotit dhe njeriut”
(mithak) ka ndodhur realisht né parahistori kur Zoti i ka krijuar shpirtrat, para se t'i
krijonte trupat e njerézve. Pra, sipas tyre, ky éshté njé komunikim dhe besélidhje
midis Zotit dhe shpirtrave té njerézve né térési. Kurse sipas disa dijetaréve té tjeré kjo
besélidhje ndodh me krijimin e ¢do njé njeriu né kété boté dhe éshté personale midis
secilit person dhe Zotit. Kjo besélidhje, sipas kétyre, nis me bashkimin e
spermatozoidit t€ mashkullit me vezorét e femrés né mitér dhe vazhdon deri sa té
hyjé né moshén madhore (bylyg), kur njeriu béhet i afté ta njohé realitetin e vetvetes

23 Buhariu, Muslimi dhe Ahmedi: 452 (& 331 als 3\ dhe &~ 890 pe 731 ale @ 31
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dhe botén pérreth, andaj edhe Krijuesin e vet.24 Ajo ¢ka e dallon njeriun prej kafshés
éshté vetédija e tij pér vetveten. Njeriu éshté i afté ta studiojé vetveten dhe ta
hulumtojé pozitén e vet né mesin e sé krijuarés, di t'i njohé shkallét e realitetit, té
dallojé ideté dhe ndjenjat e gabuara nga té saktat. Pérmes késaj besélidhjeje midis
Zotit dhe njeriut vjen né shprehje té genit e njeriut person, njé person i cili éshté i afté
té mendojé, té gjykojé e té sjellé vendime té vetédijshme, té arsyeshme, té pavarura
dhe té lira. Té gjitha kéto presupozojné liriné dhe autonominé e mendimit, té veprimit
dhe té sjelljes sé njeriut.2>

7. Zoti i dha njeriut aftésiné e té mésuarit, menduarit dhe té folurit: “E Ai (Zoti) ia
mésoi Ademit té gjithé emrat (e sendeve), pastaj ata ua prezantoi engjéjve dhe u tha:
“Mé tregoni pér emrat e kétyre (sendeve té emértuara), nése jeni té drejt (cka
mendoni)?” (Engjéjt) Thané: “Ti je i pa té meta, ne kemi dije tjetér pérvec até qé na
mésove Ti. Vérteté, Ti je i gjithédijshmi, i urti!” (Zoti) Tha: “O Adem, njoftoj ata (engjéjt)
me emrat e atyre (sendeve)!” E kur u rréfeu atyre pér emrat e tyre, (Zoti) tha: “A nuk u
kam théné juve se Uné, mé sé miri e di fshehtésiné e qiejve e té tokés dhe mé sé miri e di
até, qé ju e publikoni dhe até qé e mbani fshehté.” (Bekara 2:31-33). Pas krijimit té
njeriut, Zoti i vuri né garé té dijes engjéjt dhe njeriun (Ademin a.s.), duke kérkuar pre;j
engjéjve t'i thoné “emrat e sendeve” (t'i pérshkruajné natyrat e tyre). Engjéjt nuk
mundén ta bénin kété, Ademi a.s. e béri. Kjo tregon se Ademi a.s. ka zotéruar aftésiné
e dijes kreative e cila u mungonte engjéjve, pér ¢ka Zoti kérkoi nga té gjithé engjéjt qé
t'i pérkuleshin Ademit a.s. né formé nderimi.

8. Njeriu éshté caktuar pérfagésues, mékémbés, halif i Zotit né toké. Kur Zoti kishte
vendosur ta krijonte Ademin a.s. pér té béré “njé halif (zévendés, mékémbés) né
toké”, melekét i thané “a do té vésh né té até qé bén ¢rregullime dhe qé derdh gjaqet, e
ne té madhérojmé Ty me lavdérimin Ténd dhe plotésisht té adhurojmé?!” Zoti nuk i
mohoi kéto pohime té engjéjve kundér njeriut, por vetém u tha “Uné e di até qé ju nuk
dini”! (Bekara 2:30).

9. Engjéjt i pérkulen Ademit a.s. (njeriut té paré) né formé nderimi dhe
respektimi. Shiko pér shembull ajetet e mésipérme (Bekara 2:30-34). Té gjithé
engjéjt e béné kété, pérvec njérit té cilin Kur'ani e quan “xhind” (Kehf 18:50), i cili
pretendoi epérsiné e tij mbi Ademin a.s., pra mbi njeriun. Ky ishte djalli, shejtani, i cili
né mésimet islame nuk shihet si njé anti-Zot (edhe pse pa dyshim qé ai doli kundér
urdhrit té Zotit), por si njé forcé anti-njeri, e cila pérjetésisht do té mundohet ta joshé
e kandisé njeriun nga rruga e tij “e drejté” natyrore né sjellje té devijuara.2¢ Shejtani
kundérshtoi sexhden, pérkuljen para njeriut, Ademit a.s., nga kryelartésia e tij, sepse
pretendoi gé zjarri nga ai ishte krijuar ishte mé i miré se balta nga ¢’ishte krijuar
njeriu i paré Ademi a.s.. Pas kétij akti “(Zoti) Tha: ‘dil pra prej tij (prej Xhennetit), ti je i
mallkuar. Dhe largimi prej méshirés Sime ka pér té té pércjellé deri né ditén e gjykimit!””

24 Yusuf Sefki Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Stamboll 1992, f. 106-108.

25 Mohamed Aziz Lahbabi, Der Mensch: Zeuge Gottes. Entwurf einer islamischen Anthropologie, Herder Verlag,
Freiburg im Breisgau 2011, f. 72, 92.

26 F, Rahman, po aty, f. 12.
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(Sad 38:77-78) Né kété ményré Zoti shprehet se e mban anén e njeriut, partiné e
njeriut?’, qé shumé fugishém tregon pozitén e larté qé njeriu e gézon te Krijuesi i vet.

Pérkulja né toké pér Ademin a.s., babané e njerézimit dhe njeriun prototip, nénkupton
nderin dhe vlerén gé ka ai né krahasim me krijesat mé fisnike, engjéjt, té cilét né fakt
nuk gabojné kurré dhe nuk mékatojné kurré, sipas Kur’anit “nuk e kundérshtojné All-
llahun pér asgjé qé Ai i urdhéron dhe punojné até qé jané té urdhéruara” (Tahrim 66:6),
megjithése njeriu edhe mund té gabojé e mékatojé. Kuptimi i vérteté i kétij nderi pér
njeriun nénkuptohet nga fakti se Kur’ani nga njerézit, xhinét dhe melekét kérkon qé
sexhde né té vérteté t'i béhet vetém Atij, pra Krijuesit.

10. Njeriu e ka pranuar amanetin e Zotit. “Ne u ofruam amanetin qiejve, tokés dhe
maleve, e ato nuk deshén ta merrnin pérsipér até, u frikésuan prej tij, ndérsa njeriu até e
mori mbi vete..” (Ahzab 33:72). Amaneti i pérmendur né kété ajet interpretohet
ndryshe-ndryshe nga komentatoré té Kur’anit. Megjithékété, ajo qé bie né sy mé sé
shumti né kété drejtim éshté se kétu béhet fjalé pér pérgjegjésiné dhe barrén e njeriut
pér té gené mékémbés i denjé i Zotit né toké, pér té krijuar njé rend social me
karakter moral (etik) né toké.28 I. R. el-Faruki pérfundon: “Amaneti i Zotit éshté
pérmbushja e pjesés etike té vullnetit té Zotit, veté natyra e té cilit kérkon qgé ai té
realizohet né liri, kurse njeriu éshté e vetmja krijesé qé mund ta béjé kété... Pér kété
arsye, njeriu bart njé funksion kozmik me peshé shumé té madhe. Kozmosi veté nuk
do té ishte pa kété pjesé té larté té vullnetit hyjnor qé éshté 1éndé e sjelljes morale té
njeriut. Dhe nuk dihet nése ka ndonjé krijesé tjetér né gjithési gé mund ta
zévendésojé njeriun né kété funksion. Né qofté se thuhet se njeriu éshté ‘kurora e
krijimit’, kjo sigurisht qé éshté pér kété arsye, pra, pér arsyen se népérmjet pérpjekjes
dhe veprimit té tij etik njeriu éshté ura e vetme kozmike me ané té sé cilés pjesa
morale - ndaj dhe mé e larta - e vullnetit hyjnor futet né botén e hapésirés-kohés dhe
béhet histori... Ai éshté pérgjegjés pér gjithcka qé ndodh né gjithési, né ¢donjérén prej
skutave mé té largéta té tij, sepse teklifi (marrja e pérgjegjésisé) i njeriut éshté
universal, kozmik. Ai do té mbarojé vetém Ditén e Gjykimit... Teklifi éshté baza e
humanitetit té njeriut, éshté kuptimi dhe pérmbajtja e tij. Me pranimin e késaj barre
njeriu e vé veten né njé shkallé mé té larté se krijesat e tjera, né té vérteté, se engjéjt,
sepse vetém ai éshté i afté ta barté até. Teklifi pérbén kuptimin dhe réndésiné
kozmike té njeriut.”2°

11. Gjith¢ka né gjithési éshté 1éné né shérbim té njeriut. “All-llahu éshté Ai qé i krijoi
qiejt dhe tokén, dhe léshoi prej sé larti ujé (shi), e me té nxjerr fruta si ushqim pér ju, dhe
pér té mirén tuaj u vuri né shérbim anijet, té lundrojné népér det me urdhrin e Tij, e né
shérbimin tuaj i vuri edhe lumenjté. Pér ju nénshtroi diellin dhe hénén qé né ményré té
zakonshme vazhdimisht udhétojné. Pér ju pérshtati edhe natén e ditén. Dhe Ai ju dha
gjithé até qé e kérkuat (qé kérkoi nevoja juaj) dhe, edhe né qofté se pérpiqeni t'i
numéroni té mirat e Allahut, nuk do té mund té arrini t'i pérkufizoni (né numeér). Vértet,
njeriu éshté i padrejté dhe shumé pér pérbuzés.” (Ibrahim 14:32-34). Fjala “teskhir” né

27 M. A. Lahbabi, po aty, f. 73.
28 F, Rahman, po aty.
29 el-Faruki, po aty, f. 32-33, 123-125.
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gjuhén arabe nénkupton aftésiné pér té nxjerré fitim dhe shérbim nga dikush a digcka
pa ndonjé kundérpagesé apo kusur, ashtu si¢ ndodh pér shembull me kafshét. Nga ky
ajet dhe té tjerét té ngjashém me kété mund té nxjerrim dy pérfundime té
réndésishme: e para, se asgjé nga bota e krijuar nuk ngel larg arritjes dhe aftésisé sé
njeriut. ‘Nénshtrimi’ apo ‘vénia né shérbim’ né kété kontekst implikon se
lejueshméria éshté njé parim bazé i sé drejtés islame, gé nénkupton se pér njeriun
éshté e lejuar t'i shfrytézojé té gjitha resurset e universit, natyrisht pos atyre qé
Kur’ani i ka deklaruar si té démshme, andaj edhe té ndaluara, gé jané shumé-shumeé té
pakta né krahasim me té lejuarat. Pérfundimi i dyté i nxjerré nga kéto ajete éshté se té
gjithé njerézit kané té drejté té barabarté t'i shfrytézojné resurset e gjithésisé. Kjo
éshté e qarté nga teksti kur’anor i cili e pérfshiné gjithé njerézimin né kété té drejté.
Asnjé komb, asnjé pjesé e ndonjé kombi, asnjé grup e asnjé racé, nuk mund té
pretendojé té drejta té vecanta pér shfrytézimin e kétyre resurseve. Nga kétu lind
edhe pérgjegjésia kolektive e mbaré njerézimit, apo amaneti qé u pérmend mé lart,
pér mbrojtjen e universit, té ambientit dhe pér luftimin e ndotjes dhe té shkatérrimit
té natyrés.30

Nuk mund té kalojmé kétu pa pérmendur edhe faktin madhor se All-llahu xh.sh. veté
Vetveten e Tij e ka véné, kushtimisht théné, né shérbim té njeriut. Ai jo vetém qé e
krijoi prototipin e paré té njerézimit, pra Ademin a.s., por ai vazhdon té kujdeset deri
né detaje edhe pér krijimin dhe mbajtjen gjallé né jeté té ¢do njé personi veg e vec,
duke i krijuar pér ¢do dité kushtet e nevojshme pér kété jeté. Né suren 55, er-
Rahman, ajeti 29, thuhet: “Atij i drejtohen me lutje ata qé jané né qiej e né toké dhe Ai
né ¢do moment éshté i angazhuar né géshtje té reja (falé mékate, largon brengosije, jep
jeté, jep vdekje, krijon gjendje, zhduk té tjera etj.).” Pér kété miréqgenie té njeriut Zoti
angazhon edhe krijesat e tij mé fisnike, engjéjt, té cilét kujdesen jo vetém pér jetén
dhe furnizimin e tij (meleku Mikail a.s.) por edhe pér ruajtjen nga démet dhe
fatkegésité e késaj bote (melekét Hafedhah), po madje edhe pér t'ia kumtuar atij -
pérmes pejgamberéve - vullnetin dhe mésimet e Zotit né formé té shpalljes, vahjit
(meleku Xhebrail a.s.).

12. Zoti i ka folur njeriut, Ai komunikon me té. Zoti ia ka shpallur apo zbuluar njeriut
vullnetin e Tij. Ai u ka folur pejgamberéve, té cilét mé pastaj té njéjtat Fjalé ia kané
pércjellé njerézimit. “Dhe i shpalli robit té Tij até qé ia shpalli.” (Nexhm 53:10), “Kéto
jané nga urtésia qé Zoti yt té shpalli ty...” (Isra 17:39). Secili pejgamber e ka pranuar
shpalljen né gjuhén e vet dhe té popullit té tij: “Ne asnjé nga té dérguarit nuk e
dérguam ndryshe vetém se né gjuhén e popullit té vet, ashtu qé ai t'u shpjegojé atyre (né
até gjuhé)..” (Ibrahim 14:4). Fjala arabe pér shpalljen éshté “vahj” qé nénkupton
komunikimin privat, sekret e té fshehté midis mé sé paku dy personave. Ky
komunikim nuk éshté patjetér té jeté verbal, mund té jeté edhe me shenja.3!
Komunikimi midis Zotit dhe njeriut, verbal ose jo-verbal, nuk éshté njé fenomen i
njéanshém, por i dyanshém, reciprok. Si pérgjigje ndaj tipit verbal té komunikimit nga

30 Krahaso M. H. Kamali, po aty, f. 38. R. Wielandt, Die Weltverantwortung des Menschen aus islamischer Sicht,
né Andreas Bsteh (ed.), Der Islam als Anfrage an christliche Theologie und Philosophie, St. Gabriel, Vjené 1994,
f. 143-154.

31 T.Izutsuy, po aty, f. 169-170.
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Zoti te njeriu, qé ne e quajmé Shpallje, géndron du’aja (lutja ‘personale’), biseda e
zemrés sé njeriut me Zotin, e cila e lut Zotin pér mirésité dhe ndihmén e Tij, si njé tip
verbal i komunikimit nga poshté larté. Njé komunikim i kétillé po ashtu haset edhe te
namazi.32 Nga njéra ané kemi Fjalén e Zotit né Kur’an gé vjen nga lart dhe nga ana
tjetér e kemi pérgjigjen e njeriut prej poshté lart, pérmes besimit dhe pérmbushjes sé
kérkesave té Kur’anit, pra té Zotit.

Njé Shpallje qé i drejtohet dinjitetit, arsyes dhe lirisé njerézore mund té kuptohet
vetém si njé lloj komunikimi, i cili pér géllim ka orientimin e njeriut pérmes
udhézimit. Kjo nénkupton qé Shpallja nuk guxon té kuptohet vetém si paternalizém i
njeriut né formé té instruksionit, urdhrit, jo si njé pércim “objektiv’ i dijes a
informacionit dhe jo si digka qé ka legjitimitet autoriteti té posacém qé e pérjashton
arsyen njerézore. Pér mé tepér, ajo duhet té kuptohet si njé proces komunikimi, i cili
pérfshiné subjektivitetin e njeriut dhe pikérisht pér shkak té arsyes dhe lirisé qé
zotéron njeriu ajo mund té mbahet e gjallé, e interpretuar vazhdimisht dhe e
frytshme.33

B. Déshmité direkte té Islamit lidhur me dinjitetin e njeriut:

1. Njeriu éshté i pajisur me “dinjitet, nder dhe vleré”. Né suren 17, el-Isra’, ajeti 70,
All-llahu xh.sh. thoté:

ol Gl 22 8 e phlals Sl o i 2 ) g g 5T g S

“Ne, vértet i nderuam pasardhésit e Ademit (njerézit, njeriun), u mundésuam té
udhétojné hipur né toké e né det, i begatuam me ushqime té mira, i vlerésuam ata (i
lartésuam) ndaj shumicés sé krijesave qé Ne i krijuam.”

» o«

Folja arabe “kerramna”, né té shumtén e heréve éshté pérkthyer me “e nderuam”, “e
dalluam”, (angl. honored, gjerm. geehrt, turq. san ve seref verdik, boshnj. odlikovali,
ukazali Cast ...).

Por kohéve té fundit si Muhammad Asad, Amir Zaidan, Miistafa Oztiirk etj. kété folje e
pérkthejné: “Ne i dhamé njeriut dinjitet”, “Ne e pajisém njeriun me dinjitet”. P.sh.
Muhammad Asad né pérkthimin dhe komentimin e tij té Kur’anit The Message of the
Qur’an, kété ajet e pérkthen késisoj: “Now, indeed, We have conferred dignity on the
children of Adam...” (Tani, vértet, Ne u kemi dhuruar/dhéné dinjitet bijve té Ademit)
duke shtuar né komentin e tij se ky dinjitet pérbéhet nga pajisja e njeriut me aftésiné
e té menduarit konceptual, me ¢cka ai dallohet prej gjallesave té tjera, madje edhe nga
engjéjt, duke iu referuar ajetit 31 té sures 2, el-Bekara. Edhe pérkthyesi i Kur’anit né
gjuhén gjermane Amir Zaidan foljen “kerramna” e ka pérkthyer me “ne i kemi dhéné
atij dinjitet [Wiirde]”, pérkthyesi i Kur’anit né gjuhén turke Mustafa Oztiirk e
pérkthen po ashtu me “dinjitet” dhe “epérsi” (“onur ve tistiinlik”).

32 Po aty, f. 158.

33 Krahaso Martin Thurner: »Von der Information zur Kommunikation. Das Offenbarungsverstidndnis der beiden
Vatikanischen Konzilieng, in: Richard Heinzmann/Mualla Selguk (Hg.): Offenbarung in Christentum und Islam,
Stuttgart: Kohlhammer 2011, S. 128-143.
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Po té shikojmé tefsiret e ndryshme té Kur’anit fisnik nga komentatoré té epokave té
ndryshme pérgjaté historisé islame do té vérejmé se me kété folje kryesisht
nénkuptohet “nderimi i vegcanté qé i béhet njeriut pér ta dalluar até nga geniet tjera, si
kafshét, engjéjt etj.”. Kjo cilési dalluese e njeriut konsiston né arsyen, aftésiné e té
menduarit, té té folurit, né vullnetin, né pérgjegjésiné personale, né aftésiné pér té
organizuar dhe planifikuar, né bukuriné e trupit, né té mirat dhe begatité e krijuara
enkas pér té etj. Pra, éshté njé nderim i vecanté, karakteristik, dallues vetém pér
njeriun si njeri, pa marré parasysh gjuhén, racén, fené etj. té tij. Shumeé interesante me
kété rast éshté se pothuajse asnjé tefsir kété vecori dalluese té njeriut, pra dinjitetin,
nuk e konsideron si njé dhunti té kufizuar vetém pér besimtarét muslimané. Kété
dinjitet e ka secili njeri, pa marré parasysh nése ai beson ose jo né Zot, éshté i
devotshém apo mékatar... Késhtu, komentuesi Mahmud el-Alusi el-Bagdadi (v. 1854),
né komentin e tij Ruhu’l-Me’anij shprehet decidivisht: “Secili njeri, duke i pérfshiré té
mirét/té devotshmit dhe té kéqijté/mékatarét, jané té pajisur me dinjitet, fisnikéri
dhe nder, dhe kjo nuk éshté digka gé mund té mos i njihet dikujt”.34

2. “A nuk éshté edhe ai njeri?” Buhariu, Muslimi, Nesaiu dhe té tjerét né pérmbledhjet
e tyre té haditheve pércjellin hadithin né vijim:

Lt Lagels 105 Gndlill (sl e (p y S (o i OTJB A T o o) e
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“Abdurrahman bin Ebi Lejla pércjell se njé dité Sehl bin Hunejfi dhe Kajs bin Sa’di
ishin ulur né Kadisijje dhe pérpara tyre kaloi njé grup njerézish qé bartnin njé
kufomé. Kéta u ngritén né kémbé. Dikush u tha se kjo ishte kufoma e njé pjesétari té
njé feje tjetér. Atéheré kéta u pérgjigjén se njé dité pérpara Muhammedit a.s. e bartén
njé kufomé dhe ai u ngrit né kémbé. Kur i thané se kjo ishte kufoma e njé cifuti
(hebreu), ai u pérgjigj: ‘A nuk éshté edhe ai njeri?".”

Ky hadith flet qarté pér vlerén, nderin dhe dinjitetin qé e ka ¢do njeri, thjesht nga
arsyeja e té genit njeri.

3. “Gjaku, pasuria dhe nderi juaj jané té shenjté”. Né njé hadith té shénuar nga
Buhariu, Muslimi etj., nga Ebu Hurejreja pércillet g¢ Muhammedi a.s. ka théné:

42,59 AJLe) 48 (\J;— vlwl\ g;\I— V,Lwl\ Jf

“Gjaku, pasuria dhe nderi [dinjiteti] i secilit musliman éshté i shenjté [i paprekshém],
pér njéri-tjetrin”.

Edhe pse ky hadith u drejtohet muslimanéve dhe 1é té kuptohet sikur kjo shenjtéri
vlen vetém pér muslimanét ndaj njéri-tjetrit dhe se i pérjashton té tjerét nga kjo hise,
ky do té ishte né fakt njé i kuptuar tepér fatal si pér mésimet e Islamit né térési ashtu
edhe pér jetén praktike né vecanti. E para, mésimet e pérgjithshme islame na
detyrojné qé nga ky hadith té mos i pérjashtojmé pjesétarét e besimeve té tjera dhe e
dyta, po té mos ishte kjo késhtu, atéheré secili musliman do ta kishte té lejuar qé né

34 Shihabuddin Mahmud el-Alusi el-Bagdadi, Ruhu’l-Bejan fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Adhim ve’s-Seb’il-Methani, Bejrut,
p.d., véll. 15, f. 117.
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¢do rast t€ mundshém té derdhte gjakun e jo-muslimanéve, né ¢do rast té mundshém
té vidhte dhe té pérvetésonte pronat dhe pasurité e jo-muslimanéve dhe né ¢do rast
té volitshém té njolloste nderin dhe dinjitetin e jo-muslimanéve. Kjo do té na
shndérronte ne muslimanéve né pérbindésha té pérjetshém. Pra, jeta, pasuria, nderi
dhe dinjiteti i ¢do njeriu pa pérjashtim jané té shenjta, té paprekshme dhe té
pacenueshme.

4. Njeriu éshté mé i shenjté se Qabeja. Sipas mésimeve té pérgjithshme té Islamit, né
botén materiale vendi dhe gjéja mé e shtrenjté pér muslimanét éshté Qabeja né
Mekke. Ndérkaq, Muhammedi a.s. heq njé paralele interesante midis Qabesé dhe
dinjitetit té njeriut né hadithin vijues gé e ka shénuar Ibni Maxheh:

wmsm fu" J w.{!b Oo kg g@/w'“\yw\ Jywj &f NERTERMP (IR
A.SLAJM"/OJ M\MV.B‘ }ij\-/e} GMJA;J"-‘-’LS"UB °J (,_E_C &L&L}f\fe Ct..f)\%)

noo-
MJ}
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“Pércjell Abdullah ibni Omeri r.a. se Muhammedi a.s. ishte duke e béré tavaf Qabené
dhe mé pas i tha: ‘Sa e bukur je dhe sa aromé té bukur ke! Sa madhéshtore je dhe sa té
madhe e ke shenjtériné! Pasha Até né dorén e té Cilit éshté shpirti i Muhammedit [pra
pasha All-llahun xh.sh.], shenjtéria e njeriut - gjaku dhe pasuria e tij - éshté mé e
madhe te All-llahu sesa shenjtéria jote”™.

Disa probleme té hapura dhe pérmbyllje

Megjithése tentuam, duke u mbéshtetur né té kuptuarit dhe né interpretimet e dijetaréve
muslimané té kohés mé té re, té nxjerrim né pah vlerén mé té larté njerézore, até g€ ai e ka né
genésiné e tij, pra dinjitetin, kjo nuk nénkupton qé me kété jané zgjidhur té gjitha problemet
dhe se me kété u déshmua kompatibiliteti dhe pérputhja e Sheri’atit (sé Drejtés Islame) me té
drejtén pozitive té kohés sé re. Besojmé se pikérisht kétu fillon edhe marrja me seriozitet e
temave qé duhen trajtuar nén prizmin e dinjitetit njerézor. Mé lart thamé qé dinjiteti i njeriut
pérbén parimin dhe vlerén mé té larté njerézore né té cilén mbéshteten té drejtat dhe lirité e
njeriut. Do té ishte njé reflektim i cekét po té pretendonim se Islami i garanton té gjitha té
drejtat dhe lirité e njeriut sipas standardeve moderne né té drejtén pozitive. Kjo dikujt mund
t'i duket blasfemike, por le té theksojmé se kétu nuk vihet né pyetje Islami veté, por ajo cfaré
béjmé ne me Islamin, ¢faré té kuptuari té Islamit i ofrojmé ne sot njerézimit. Sado qé né Islam
flitet pér té drejtén e jetés, té besimit, t¢ mendimit, té pasurisé dhe té familjes, pesé parime
kéto qé nga juristét e famshém islamé si Gazaliu, Shatibiu etj. njihen si baza e té drejtave té
njeriut ose si intenca té sé drejtés islame (Mekasidu’sh-Sheri’‘ah) qé géndrojné pas normave té
ndryshme té shumta, prapéseprapé kur vjen né pyetje realizimi praktik i tyre né kohén e
sotme, hasim né kundérshtime parimore midis teksteve fetare té€ dhéna si té tilla dhe formave
té ndryshme té interpretimeve té kétyre teksteve pérgjaté historisé islame.

Le té shkojmé me radhé.

1. Sido té pajtohet apo pérputhet e drejta pér jeté ose liria pér té jetuar, pér shembull, me
dénimin me vdekje, pér kundérvajtje té ndryshme?

2. Si do té pérputhet liria e besimit, pér shembull, me dénimin me vdekje té atij qé e
léshon fené islame, pra té murtedit?
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3. Si do té pérputhet liria e mendimit pér shembull me dénimet dhe vrasjet e atyre qé e
kritikojné apo shpifin Muhammedin a.s.?

4. Sido té pérputhet e drejta e pasurisé me dénimin fizik té prerjes sé dorés sé vjedhésit,
né ndérkohé qé thameé se njeriu ka dinjitetin e tij dhe se nuk guxon té gjymtohet as pér
sé gjalli e as pas vdekjes?

5. Si do té pérputhet e drejta apo liria e krijimit té familjes p.sh. me déshirén e disa
muslimanéve pér té krijuar familje té pérziera me pjesétaré té feve té tjera qé nuk i
parasheh Kur’ani dhe Sunneti?

6. Si do té pérputhet dinjiteti i njeriut me kufizimin e té drejtés sé femrés pér té
déshmuar barabarté si mashkulli; pastaj ményra e ndarjes sé trashégimisé qé sipas
Kur’anit djalit i takon hise sa dy vajzave; pastaj rrahja e saj fizike, pér shkak té
mosdégjueshmérisé, si masé pér ta shpétuar familjen etj.?

Kéta ishin vetém disa shembuj pér té cilét sot me té madhe flitet né mbaré botén, por né
vecanti kétu né Peréndim. Prandaj, themi se pérpara nesh géndron njé pérgjegjési e madhe
pér t'i koordinuar parimet bazé té fesé islame me zgjidhjet qé ofrohen pér problemet praktike
né jetén moderne.

Ne nuk pretendojmé qé pérmes kétij artikulli té kemi sjellé dicka té re dhe gjithépérfshirése
né kété drejtim, por shpresojmé té jeté kjo njé shkéndijé pér njé rilexim, rimendim dhe
riinterpretim té teksteve islame né dritén e té arriturave té médha njerézore po edhe né
dritén e ndryshimit rapid dhe té shpejté té kushteve té jetés né shoqérité bashkékohore.
Ndajmé mendimin se Kur’anin duhet ta lexojmé dhe kuptojmé né korrelacion me realitetin e
jetés sé njerézve té kohés kur éshté shpallur ai, gé té mund nga kétu t'i nxjerrim pérfundimet
dhe zgjidhjet mé té mira pér ne sot. Le ta kujtojmé Fazlur Rahmanin, i cili né veprén e tij Islami
dhe moderniteti, transformimi i njé tradite intelektuale ofron njé ményreé té re e té shéndoshé
té leximit, mendimit dhe interpretimit té Kur’anit né kohén toné duke théné se “procesi i
interpretimit qé e propozojmé ne éshté njé lévizje dykahéshe: nga situata e sotme drejt kohés
kur éshté shpallur Kur’ani dhe pastaj sérish te koha e sotme”. Pér kété ai parasheh tre hapa
metodiké: i pari, komentuesi i Kur’anit duhet té kthehet né kohén kur éshté shpallur Kur’ani
dhe ta kuptojé realitetin dhe kontekstin historik né té cilin u shpall ai ose t'i kuptojé
problemet e vecanta té asaj kohe té cilave Kur’ani u solli pérgjigjet e tij. I dyti, duhet t'i
identifikojé, shkoqisé dhe formulojé bazat e pérgjithshme fetare ose etike té cilat sollén
zgjidhjen e problemeve apo pérgjigjet konkrete pér pyetjet e parashtruara né até kohé, dhe i
treti, t¢ mundohet té na tregojé se si mund kéto parime té pérgjithshme fetare dhe etike té
zbatohen dhe té konkretizohen né jetén dhe kontekstin e sotém. Pér kété, duhet njohur miré e
miré kohén e shpalljes sé Kur’anit por edhe kohén e sotme me té gjitha dimensionet e
mundshme né té cilat presim qé Kur’ani té ofrojé zgjidhjet e tij.3>

Pér njé jeté mé té liré, me té drejta té gézuara plotésisht dhe para sé gjithash me plot dinjitet.

35 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, Transformation of an Intellectual Tradition, Cikago dhe Londér 1982, f. 5
e tutje.
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