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ESENCA E ISLAMIT"

I. RENDESIA E TEVHIDIT

Nuk ka dyshim se esenca e qytetérimit islam éshté Islami, apo se esenca e Islamit éshté
tevhidi, qé éshté akti i pohimit se All-llahu xh.sh. éshté Njé, Krijues absolut dhe transcendent,
Zot dhe Mjeshtér i ¢do gjéje qé ekziston.

Kéto dy premisa fundamentale jané mé se té qarta, nuk jané léndé dyshimi pér ata qé i kané
takuar qytetérimit islam apo pér ata qé kané participuar né té. Vetém tani kohéve té fundit,
misionarét, orientalistét dhe armiqté e tjeré té Islamit kané hedhur farén e dyshimit mbi to,
mirépo, pér ne muslimanét ato mbeten té vetégarta (vetédukshme). Islami, kultura islame dhe
gytetérimi islam kané njé esencé njohjeje, gjegjésisht tevhidin,! gé mund té analizohet e té
pérshkruhet. Analiza e tevhidit si esencé, pra si parim i paré determinues i Islamit, i kulturés
dhe gytetérimit té tij, pérbéjné 1éndén e diskutimit té késaj kaptine.

Tevhidi éshté ai gqé qytetérimit islam ia jep identitetin e vet, gé i lidh sé bashku té gjitha
elementet pérbérése té tij dhe gé, né kété ményré, pérmes tyre krijon njé trup integral dhe
organik té cilin ne e quajmé qytetérim. Gjaté lidhjes dhe bashkimit té kétyre elementeve,
esenca e [slamit - né kété rast, tevhidi - atyre ua jep formén dhe karakterin e vet. Ai i riformon
ato né ményré gé t'i harmonizojé e t'i solidarizojé me elementet e tjera. Pa mos i ndryshuar
fare natyrat e tyre, kjo esencé i transformon elementet qé e pérbéjné njé qytetérim duke ua
dhéné atyre karakterin e ri si pérbérés té kétij qytetérimi. Shkalla e qytetérimit mund té 1évizé
nga mé e cekéta drejt mé radikales. Ai mund té jeté i cekét kur e prek formén e tyre, ndérsa
radikal kur e prek funksionin e tyre; sepse ky i fundit éshté ai qé e krijon lidhjen e tyre me
esencén. Kjo éshté arsyeja pérse muslimanét e kané zhvilluar shkencén e ilmu’t-tevhidit dhe
pse ia kané nénrenditur asaj disiplinén e logjikés, té epistemologjisé, té metafizikés e té etikés.

All-llahu xh. sh. thoté “Uné nuk i krijova xhinét dhe njerézit pér tjetér pos qé té mé
adhurojné”... Dhe ne dérguam né ¢do popull té dérguar gé tu thoné: ‘Adhuroni vetém All-
llahun dhe largojuni djajve (adhurimit té tyre)!... Dhe Zoti yt ka dhéné urdhér té preré gé té
mos adhuroni tjetér pos Tij... Adhurojeni All-llahun e mos i shogéroni Atij asnjé send!... Thuaj
‘Ejani t'ju lexoj até qé me té vérteté ju ndaloi Zoti juaj: té mos i shogéroni Atij asnjé send...I"”.2

Kéto ajete kur’anore qarté na béjné me dije se veté géllimi i krijimit té njeriut éshté té
shérbyerit vetém Zotit. Vetém Zoti meriton té adhurohet , vetém Ai meriton t'i shérbehet.
Arritja e “fytyrés”, gjegjésisht e hirésisé sé Tij, duhet té jeté caku i déshirave dhe i té gjitha
aktiviteteve njerézore. Kjo éshté gjithé esenca e mesazhit té Pejgamberit toné, Muhammedit

UKy artikull pérbén kapitullin e dyté té librit té autorit Tevhidi - Implikimet e tij pér mendimin dhe jetén, Logos-A,
Shkup 2006, f. 51-75.

1 Ismail Raxhi el-Faruki, “Xhevheru’l-Hadareh el-Islamijjeh”, EI-Muslimu’l-Mu’dasir, véll. 7, nr. 27, 1401/1981, 1-27.
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Rijad: W. A. M. Y. Publications, 1401/1981, véll. 2, 583-668.

2 Edh-Dharijat:56; en-Nahl:36; el-Isra’:23; en-Nisa’:36; el-En’am:151.



a.s., té cilén ai e shpreh pérmes fjaléve té Zotit: "Ejani t’ju lexoj até qé me té vérteté ju ndaloi
Zoti juaj: té mos i shogéroni Atij asnjé send...!”3 Se tevhidi éshté urdhri mé i larté dhe mé i
réndésishém i Zotit shihet nga fakti qé Zoti premton faljen e té gjitha mékateve pos shkeljes sé
tevhidit. “S’ka dyshim se All-llahu nuk falé (mékatin) t'i pérshkruhet Atij shok (idhujtaring), e
pérpos kétij (mékati) i falé kujt do. Kush i pérshkruan All-llahut shok, ai ka trilluar njé mékat
té madh”.4

Eshté mé se e qarté se asnjé urdhér né Islam nuk mund té qéndrojé pa tevhidin. Né momentin
kur té shkelet tevhidi, veté feja, obligimi i njeriut pér t'i shérbyer Zotit, plotésimi i urdhrave té
Tij dhe shmangja nga ndalesat e Tij, té gjitha kéto, do té binin né ujé. Sepse, té shkelésh
tevhidin do té thoté té dyshosh né njéjésiné dhe vetémsiné e All-llahut xh.sh. si Zot. E, té
veprosh késhtu do té thoté té pohosh se ka edhe genie té tjera qé mund ta ndajné zotésiné e
Tij. Kurse kjo s’'mund té ndodhé pa mos dyshuar né obligueshmériné e urdhrave té All-llahut
xh.sh.. Ngase, sikur té ishte i mundshém ekzistimi i dy e mé shumé zotave, atéheré do té ishte
logjikisht e pashmangshme qé njéri prej tyre té kérkonte njé lidhje individuale me krijesén
apo robérit e tij; g€ ndonjéri do t€ mundohej té ngrihej mbi tjetrin né konkurencén reciproke.s
Zotat e kétillé nuk do t'i sillnin kurrfaré dobie njeriut pérderisa njéri prej tyre nuk i mund dhe
nuk i nénshtron té tjerét, sepse vetém atéheré ai do té ishte genia “e larté” té cilén e kérkon
pérkufizimi i konceptit “Zot”. Vetém njé burim “i larté” mund té jeté e mira finale, autoriteti
final, parimi final. PErndryshe, autoriteti i njé zoti té€ nénshtruar, i njé zoti prané té cilit mund
té keté edhe zota té tjeré, pérgjithmoné do té mbetet i hapur pér diskutim dhe dyshim. Kjo
éshté arsyeja pérse All-llahu xh.sh. thoté né Kur’an: "Sikur té kishte né to ( né qgiej e né toké)
zota pos All-llahut, ato té dyja do té shkatérroheshin. Larg asaj qé i pérshkruajné éshté All-
llahu, Zot i Arshit”.6 Natyra nuk mund t'u nénshtrohet dy mjeshtérve; ajo nuk mund té veprojé
né meényré té rregullt dhe té jeté kozmosi qé éshté, sikur té kishte dy e mé tepér burime
autoriteti, dy e mé tepér 1évizés finalé.

Pa tevhidin, pra, nuk mund té keté as Islam. Pa té, sé kéndejmi, jo vetém gé do té dyshohej né
sunnetin e Pejgamberit toné a.s. dhe do té shembej (luhatej) karakteri imperativ i atij sunneti,
por me kété do té binte né ujé edhe veté institucioni i pejgamberisé. I njéjti dyshim, qé ka té
béjé me shumésiné e zotave, do té mund té zbatohej edhe mbi mesazhet e tyre. Prandaj,
pérqgafimi i tevhidit dhe qéndrimi besnik ndaj tij, pérbén guréthemelin e mbaré
devotshmeérisé, té€ mbaré jetés fetare dhe té mbaré virtytit. Natyrisht, All-llahu xh.sh. dhe
Pejgamberi i Tij a.s., lojalitetin ndaj tevhidit e kané ngritur né statusin mé té larté dhe e kané
konsideruar até si shkaktar té meritave dhe shpérblimeve mé té médha. Ai thoté: "Ata qé
besuan dhe besimin e tyre nuk e ngatérruan me besim té koté, atyre u takon té jené té sigurt
dhe ata jané né rrugé té drejté.” Po késhtu, transmetohet nga ‘Ubade bin Samiti qé Pejgamberi
a.s. té keté théné: "Kushdo qé déshmon se s’ka Zot tjetér pos All-llahut, qé éshté i vetém, i
pashoq dhe se Muhammedi éshté rob dhe i dérguar i Tij, se Isai (Jezusi) éshté rob dhe i
dérguar i Tij, éshté urdhér dhe pjesé e shpitit té Tij né Merjemen, se Xhenneti dhe Xhehennemi
jané té vérteté, pér hir té gjithé késaj, All-llahu até do ta fusé né Xhennet”. Ky hadith
transmetohet né té dy Sahihet té cilét gjithashtu e regjistrojné transmetimin e Itbanit lidhur
me thénien e Pejgamberit a.s.: "All-llahu nuk do té lejojé té hidhen né Xhehennem ata qé

3 El-En’am:151.

4 En-Nisa":48.

5 “All-llahu nuk ka djalé dhe me Té nuk ka ndonjé tjetér zot! Sepse, ¢do zot, do té merrte me vete até qé e ka krijuar dhe
do té dominonin njéri ndaj tjetrit. Qofté lavdéruar All-llahu nga ajo qé ata thoné pér Té!” (el-Mu’'minun : 91).

6 El-Enbija’:22.

7 El-En’am:82.



déshmojné se ‘s’ka zot tjetér pos All-llahut’ duke kérkuar me kété vetém kénaqésiné dhe
hirésiné e All-llahut”. Po késhtu, nga Ebu Seid el-Hudrij transmetohet qé Pejgamberi a.s. té
keté théné: "Kur Musai (Moses) e lut All-llahun gé t'ia mésojé njé dua (lutje) pér ta recituar até
sa heré gé t'i kujtohet e t'i drejtohet Atij, All-llahu i pérgjigjet: “Thuaj, o Musa, qé s’ka zot tjetér
pos All-llahut”. Musai i thoté: “O Zot, po kéto fjalé i thoné té gjithé robérit e Tu?!”. All-llahu i
thoté: “O Musa, sikur shtaté giejt dhe ¢’ka né to bashké me shtaté shtresa té tokés me c¢ka ka
né to, té mateshin me fjalén ‘s’ka zot tjetér pos All-llahut’, kjo e fundit do té peshonte mé réndé
se ato té parat”’. Tirmidhiu transmeton nga Enesi i cili e ka dégjuar Pejgamberin a.s. duke
théné: "All-llahu ka théné: ‘O njeri! Nése vjen tek uné me bagazh té botés pérplot mékate duke
déshmuar se nuk mé shogéron Mua asnjé send, atéheré Uné do té té vij me bagazhe té tilla
pérplot méshiré dhe falje?”.8

Pér kété arsye, nuk éshté pér cudi pse muslimani pérkufizohet sipas besnikérisé ndaj tevhidit,
sipas rréfimit té shehddetit, sipas njohjes sé njéjésisé dhe transcendencés absolute té All-llahut
xh.sh. si parimin final té té gjitha krijesave, té gjitha qenieve e jetés, té té gjitha feve.

II. TRANSCENDENCA HYJNORE NE HEBRAIZEM DHE NE KRISHTERIZEM

Duke gené se éshté feja mé e re botérore dhe se ka po té njéjtat rrénjé semite prej té cilave mé
paré ishin paragitur Hebraizmi dhe Krishterizmi, Islami e kishte t€ domosdoshme té lidhej me
kéto fe. Ato i trajton ashtu si¢ e trajton vetveten. Ato dhe ai pérbéjné momentet suksesive té
vetédijes semite né marshin e saj té gjaté si bartése e njé misioni hyjnor né toké dhe, qé kétej,
edhe si vorbull i historisé njerézore. Derisa Islami, né kété ményré, e ka identifikuar vetveten
me Hebraizmin dhe Krishterizmin, né to ka gjetur edhe gabime dhe ka kérkuar qé t'i korrigjojé
manifestimet e tyre historike. Gabimin mé té réndé ndaj vetédijes semite dhe, gé kéndej, mé té
pafalshmin né syté e Zotit (Kur’ani, 4:47,155) Islami e ka identifikuar si keqkuptim té
transcendencés sé Zotit. Fajtor pér kété, pohon Ai, jané veté Hebraizmi dhe Krishterimi; jo né
format e tyre té para, né shpalljet qé ata i kané pranuar prej Zotit, por né format e tyre
historike, né tekstet qé ata i kané konsideruar si té shenjta dhe né shprehjet e besimit té tyre
pér t'i mésuar e udhézuar njerézit.

A. KRITIKA E ISLAMIT NDAJ HEBRAIZMIT

Islami e fajéson Hebraizmin pér ményrén se si ai, né mbaré Tevratin (Torah) pér Zotin flet né
shumeés Elohim; pér pohimin se Elohimi éshté martuar me té bijat e njerézve (Zanafilla 6:2-4);
se Jakubi (Jakob) dhe gruaja e tij kané vjedhur “zotat” e Labanosé, ngase kéta té dy i
madhéronin ato (Zanafilla 31:32); se Zoti éshté njé hije té cilin Jakobi e ka paré “ballé pér
ballé” dhe me té cilin ai ka dalé né mundje dhe gati sa nuk e ka fituar (Zanafilla 32:24-30); se
Zoti ka gené ati i mbretérve hebraiké (Psalmet 2:7; 89:26; 2 i Samuelit 7:14; 1 i Kronikave

8 Cituar sipas Shejh Muhammed bin Abdulvehhab né librin e tij Kitabu't-Tehvid (Monoteizmi Islam) té pérkthyer né
gjuhén shqipe nga Bujar Hoxha, Biblioteka “Mehmed AKkif Ersoji”, 1992, Shkup, fq. 10-11.



17:13, etj.); se Zoti ka gené ati i kombit té tyre né kuptimin e vertet (Osea 1:10; Isaia 9:6;
63:14-16); i cili nuk gjymtohet dhe nuk e humb validitetin as edhe pas “kurvérisé” sé tyre me
zotat e tjeré (Osea 2:2-13). Islami e fajéson Hebraizmin edhe pér lidhjen me té cilén ai pohon
se e lidh Zotin me “Popullin e Tij”. Kjo e ka detyruar Até qé atyre t'u garantojé disa pérparési
pérkundér amoralitetit, vrazhdésisé dhe kokéfortésisé sé tyre (Ligji i Pértériré 9:5-6). Njé Zot
“i lidhur”, né ¢fardo kuptimi dhe shkalle qofté, nuk éshté Zoti transcendent i vetédijes semite.

B. KUNDERVAJTJA E KRISHTERIZMIT

Kundérvajtja e Krishterimit lidhur me transcendencén e Zotit ka qené akoma mé e madhe.
Islami e kundérshton Krishterimin pér pérhapjen e konceptit jotranscendent té “atésisé sé
mbretérve hebraiké” té Zotit edhe mbi Jezusin duke i dhéné atij, pérkundér réndésisé morale
gé i ka dhéné ai pérmbushjes sé urdhresave té Zotit, konotacionin ontologjik
ctranscendentalizues té unitetit té substancés midis Zotit dhe Jezusit® Né té vérteté,
Katolicizmi krishter vetveten e pérkufizon sipas kétij identiteti "substancial” té Jezusit me
Zotin, pér t'i ikur shumésisé sé “personaliteteve”, karaktereve dhe vetédijeve té tyre. Eshté e
garté se burimi i késaj shtéméngieje té re nga transcendenca e genies hyjnore brenda rrymés
semite nuk ka gené trashégimia hebraike e Krishterimit. Ajo, Krishterimit ia ka dhéné
konceptet, por jo edhe konotacionet e tyre. As gnosticizmi nuk ka gené burimi i késaj
lajthitjeje, argumenti i té ciléve (“Nése ai vuan, nuk éshté Zot; nése éshté Zot, nuk vuan”) éshté
hedhur kundér véllezérve té tyre té krishteré pér ta mbrojtur transcendencén.!® Burimi mbase
duhet té jeté ndikimi josemit i “feve mistere”. Ky éshté burimi prej ku Krishterimi e ka
derivuar “Zotin e pérvuajtur”, i cili shpéton (veten dhe té tjerét) duke vdekur e duke u
ringjallur dhe mana (mirésia) e té cilit bartet te sakramenti i té menduarit té té kunguarit.11

Ky ndikim antitranscendence mbi Krishterimin né periudhén e formimit té tij, ka gené
pjesérisht pérgjegjés pér suksesin e tij ndér popujt josemité té cilét s’ishin té njohur me
konceptin e Zotit si “térésisht tjetér”. Ai ishte po aq pérgjegjés edhe pér keqinterpretimin e
koncepteve té pastra hebraike dhe aramite gé ishin né qarkullim e sipér ndér
bashkékohanikét e Jezusit. Barnash apo bar-Adam nénkuptonte njé person té edukuar miré e
té virtytshém. Mirépo, né kohén e shén Palit ai e fiton njé dimension metafizik misterioz. Cdo
njé njeri i drejté mund té pohojé até qé e ka pohuar Jezusi, gjegjésisht té thoté “Uné dhe ati
(Zoti) im jemi njé”, né kuptimin e pérkushtueshmérisé sé ploté ndaj vullnetit té Zotit.
Megjithékété, té krishterét e kané marré kété sikur Jezusi té keté pohuar status hyjnor.
Pérderisa Kurie, D. Kurios, Mar Mari dhe Marani ndér semitét kané gené njeréz qé ¢dokush ka
mund t'i besojé autoritetit té tyre, té krishterét, kété qé i éshté pérshkruar Jezusit nga
dishepujt e tij semité, e kané marré si déshmi pér té pohuar se ai éshté Zot. Pérfundimisht,
teologét e krishteré, duke i konsideruar té gjitha kéto elemnte si té sigurta e té vérteta, i jané
rrekur kérkimit té shkrimeve hebraike pér té shénuar dhe déshmuar shumésiné e hyjnive. Me
njé pagdhenduri intelektuale tipike Augustini, Tertulliani e té tjeré menduan se kishin gjetur
njé prové pér té déshmuar personat né hyjni nga péremri né shumés i pérdorur te Zanafilla
“Ta bé&jmé njeriun sipas shémbélltyrés soné dhe né ngjasim me ne?”(Zanafilla 1:26). Ky ka
mbetur si njé “argument” i krishter deri né ditét tona i mbrojtur nga mendimtaré té

9 H. Bettenson, Documents of the Christian Church, Londér: Oxford University Press, 1956, f. 61, 68-69.
10 [ formuluar né kété trajté ky argument njihet si “Silogjizmi arian”. Shih, Bettenson, po aty, f. 56.
11 G. Murray, Five Stages of Greek Religion, Garden City, Nju York: Doubleday, 1995, f. 156-157



réndésishém si¢c éshté Karl Barthi. Né té vérteté, Karli pa kurrfaré turpi ka pohuar se
mashkullsia dhe feméria jané pjesé té brendshme té natyrés hyjnore, sepse né Zanafillg,
menjéheré pas deklarimit té lartpérmendur, thuhet: “Ai krijoi mashkullin e femrén” (Zanafilla
1:27). Meqé deklarata e paré mbaron me fjalén “shémbélltyré”, mendon ai, deklarata e dyté
duhet té jeté njé ndajshtesé e saj dhe, sé kéndejmi, duhet té indikojé mashkullsiné dhe
femériné si pjesé pérbérése té shémbélltyrés hyjnore!l? Té krishterét aq shumé i jané
pérkushtuar jotranscendencés hyjnore saqé ajo u éshté béré idée fixe, gé Paul Tillichit ia ka
mundésuar té deklarojé sub specie aeternitatis se Zoti transcendent éshté i panjohur dhe
s’'mund té njihet pérderisa nuk konkretizohet né ndonjé objekt té natyrés dhe té historisé.13

Pasi kjo ishte gjendja e “transcendencés sé Zotit” né Krishterizém, edhe gjuha qé e shprehte
kété ishte po aq e papérshtatshme. Edhe pse té krishterét asnjéheré s’kané pushuar sé
pohuari se Zoti éshté transcendent, ata pér Té flisnin si pér njé njeri té vérteté i cili ec mbi
toké dhe i cili bén ¢do gjé qé béjné njerézit, pérfshiré me kété rast edhe vuajtjet e agonisé sé
vdekjes. Natyrisht, sipas tyre, Jezusi ka gené edhe njeri edhe Zot. Ata asnjéheré nuk kané
mbajtur njé géndrim konsekuent lidhur me karakterin njerézor apo hyjnor té Jezusit
pérkundér akuzimit pér apostazi dhe herezi. Kjo éshté arsyeja pse, né rastin mé té miré, gjuha
dhe terminologjia e tyre éshté gjithmoné konfuze. Cdo i krishter, kur bie ngushté pranon se
Zoti i tij éshté edhe transcendent dhe imanent. Mirépo, pohimi i tij lidhur me transcendencén
ipso facto éshté i pabazé. Pér ta théné té kundértén, duhet té hegésh doré prej ligjeve e
rregullave té logjikés. Mirépo, Krishterimi ishte i gatshém qé kété ta conte deri né fund. Aj,
paradoksin e nxori mbi té vértetén e vetédukshme dhe ia veshi statusin e njé parimi
epistemologjik. Por, nén njé parim té kétillé mund té pohohet ¢do gjé, kurse diskutimet lidhur
me té pastaj béhen té kota e té tepérta. I krishteri s'mund té thoté se trinia éshté njé ményré
pér té folur pér Zotin, sepse sikur trinia ta zbulonte mé miré natyrén e Zotit sesa njéjésia,
atéheré njé shumési mé e madhe kété do ta kryente mé sé miri. Sido gé té jeté, ta reduktosh
“Trininé e shenjté” né njé status té in percipi-t éshté puné heretike sikur ta mohosh una
substancia-n si doktriné metafizike.

IIl. TRANSCENDENCA HYJNORE NE ISLAM

Eziston njé dallim i madh gé e ndané Islamin prej Hebraizmit dhe Krishterimit sa i pérket
késaj ¢céshtjeje.

Islami, transcendencén e Zotit e konsideron si ¢éshtje qé i takon ¢dokujt. Ai pohon se Zoti té
gjithé njerézit i ka krijuar té afté pér ta njohur Até né transcendencén e Tij. Kjo éshté njé
dhuraté gé nga lindja, njé fitrah (sensus communis, gjendje e natyrés né té cilén lind ¢do njeri),
gé éshté e pérbashkét pér mbaré njerézimin.l4 Natyra e saj éshté njé aftési me té cilén njerézit

12 Karl Barth, Church Dogmatics, pérkth. né angl. G. W. Bromley dhe T. F. Torrence, Londér: T. & T. Clark, 1960, I1],
pjesal, f. 190 e mé tej.

13 Paul Tillich, Systematic Theology, Cikago: University of Chicago Press, 1957, véll. 2, f. 40.

14 Rudolph Otto i éshté ofruar mjaft géndrimit té Islamit kur ka pohuar se té gjithé njerézit jané té pajisur me njé
aftési - té cilén ai e quan sensus communis, qé éshté njé shprehje e huazuar nga Immanuel Kanti - e cila atyre ua
mundéson ta perceptojné té Shenjtén né misteriozitetin e genies sé Saj numinoze (frikérespektive) si dhe né
fuginé dhe né lutjen apo fascinimin lévizés té Saj. Shih veprén e tij The Idea of the Holy , Nju Jork: Oxford
University Press, 1958, kapt. 5.



e njohin lartésiné, njéjésiné dhe transcendencén hyjnore. Prandaj, Islami nuk toleron kurrfaré
diskriminimi @ la hindoue midis njerézve qé mund ta mendojné Absoluten né transcendencén
e Saj dhe atyre gé Até mund ta perceptojné vetém pérmes zotave apo idhujve té tjeré. Meqé
njohja e transcendencés hyjnore éshté dicka e lindur te njeriu dhe, gé kétej, e domosdoshme,
Islami té gjitha devijimet dhe shtéméngiet nga kjo normé ia atribuon natyrés dhe histrorisé.
Harresa, dembelia mentale, pasioni dhe e drejta e fituar, shpjegon Islami, jané shkaktaré té atij
devijimi dhe kjo pércillet nga njé brez né tjetrin.

Kjo éshté deklarata e paré e besimit Islam sipas sé cilés “nuk ka zot tjetér pérveg All-llahut”, té
cilén muslimani e kupton si mohim té cfarédo shogérimi me Zotin né udhéhegjen dhe
gjykimin e Tij me gjithésing, si dhe si mohim i mundésisé qé ndonjéra prej krijesave ta
pérfagésojé, ta personifikojé apo né njé faré ményre ta shprehé Qenien hyjnore.

Kur’ani pér Zotin thoté se “Ai éshté Shpikés (Dhénés, Krijues) i giejve e i tokés (pa kurrfaré
modeli t€ méparshém) e kur déshiron dicka, Ai vetém i thoté:”Béhu!”, e ajo béhet ... Zoti juaj
(gé meriton adhurim) éshté Njé, All-llahu, nuk ka Zot pos Atij gé éshté méshiréploté, gjithnjé
meéshiron” (el-Bekare:117,163); “All-llahu éshté Njé e nuk ka té adhuruar (Zot) pos Tij, éshté i
pérjetshém, mbikéqyrés”(Alu Imran:2); “Larg (shpifjeve) qofté madhéria e Tij e larté!”(el-
En’am:100); “Té parét (shikimi i njerézve) nuk mund ta arrijé Até, e Ai i arriné ato (el-
En’am:103);“l pa té meta éshté Ai. Lartésia e Tij éshté e madhe nga ajo qé thoné ata”(el-
Isra’:43). Gjaté realizimit té kétij botékuptimi, muslimanét gjithmoné kané patur kujdes gé né
asnjé ményré té mundshme té mos i pérshkruajné Zotit apo vetédijes sé tyre pér Zotin ¢farédo
njé imazh apo send té caktuar. Ata, edhe gjaté shkrimeve apo bisedave rreth Zotit jané
kujdesur ta pérdorin vetém gjuhén, termat dhe shprehjet kur’anore té cilat, sipas tyre, Zoti i ka
pérdorur pér vete né shpalljen kur’anore.

A. TRANSCENDENCA NE ART

Shogérimit té sendeve dhe té imazheve shqisore me Zotin, muslimanét i kané ikur
maksimalisht né ¢do kohé dhe vend. Asnjé xhami e muslimanéve nuk pérmban ndonjé pamje
gé do té nénkuptonte pérngjasim apo shogérim me Zotin. Xhamité gjithmoné kané gené dhe
jané ndértesa té zbrazéta. Muret dhe tavani i saj ka té ngjaré té jené dekoruar ose me ndonjé
ajet kur’anor ose me arabeska abstrakte. Kéto té fundit jané dizajne té formuara prej kércejve,
gjetheve dhe luleve té stilizuara, té ¢natyruara kujdesshém dhe té pérséritura né ményré
simetrike pér té larguar ¢do njé sugjerim lidhur me natyrén e krijuar si mjet qé shpreh Zotin.
Arabeska gjithashtu mund té pérbéhet edhe prej figurash gjeometrike té cilat pérmes veté
natyrés sé tyre gjeometrike paralajmérojné mohimin e natyrés si shprehése té hyjnores.
Arabeska pér nga natyra ka gené e pérhapur pér té sugjeruar njé fushé té pafund té vizionit té
cilit ndérthurrja e figurave té saj i ka zgjuar imagjinatén ad infinitum. Ajo ka lindur njé “ide té
arsyes” - vazhdimésiné e pafund té vetvetes - dhe ka kérkuar nga imagjinata qé té krijojé njé
vazhdimési pértej planit té caktuar té murit, té pllakés, té ballinés apo té dyshemesé. Sa heré
gé imagjinata nuk ia ka dalé ta prodhojé vazhdimésiné e pafund, éshté kérkuar gé kété ta béjé
arabeska; dhe, né vijim, ajo subjektit i ka dhéné njé intuité estetike té pafundésisé, njé aspekt
té transcendencés.

Té gjitha artet e Islamit jané zhvilluar gjaté pérmbushjes sé transcendencés hyjnore e cila
vepron si parim suprem i estetikés. Té gjitha artet islame e kané zhvilluar stilizimin si njé



¢natyrim; té gjitha kané gené jozhvilluese dhe jofigurative dhe té gjitha e kané béré mé té
mirén pér t'i shndérruar forcat natyrore té gravitetit e té kohezionit, té elementeve natyrore
té materies, té hapésirés e drités, té ujit e ngjyrés, té melodisé e ritmit, té fizionomisé e
perceptimit - shkurt théné, té cdo gjéje natyrore e té krijuar - né modele notuese, pezulluese
gé sugjerojné péfundésiné. Sa e kam té njohur uné, né artin e bukur té Islamit transcendenca
nuk njeh ndonjé pérjashtim gé meriton té merret parasysh.1s

B. TRANSCENDENCA NE GJUHE

Edhe transcendenca né gjuhé éshté ruajtur mjaft miré nga muslimanét e mbaré rruzullit
tokésor, té cilét i flasin té gjitha llojet e gjuhéve e dialekteve dhe té cilét u pérkasin té gjitha
llojeve té prejardhjeve (backgroundeve) etnike e kulturore. Ky ka qené edhe synimi i
diktateve kur’anore: “Ne e zbritém até Kur’an arabisht” (Jusuf:2; Taha:113); “Dhe Ne ashtu e
kemi shpallur até (Kur’anin) urtési né gjuhén arabe” (er-Ra’d:37); “Ne e kemi shpallur até né
gjuhén arabe”(ez-Zumer:28; Fussilet:3; esh-Shura:7; ez-Zuhruf:3); “Até (Kur’anin) mos e
shqipto me gjuhé pér ta shpejtuar! Ne kemi detyré tubimin dhe leximin e tij, e kur e lexojmé, ti
pércille leximin e tij! E pastaj, éshté detyré e jona ta shkoqisim” (el-Kijame:16-19). Té bindur
ndaj kétyre diktateve, muslimanét vetém arabishten origjinale e kané konsideruar si Kur’an,
kurse pérkthimet né gjuhé té tjera i kané konsideruar thjeshté si ndihmesé pér ta kuptuar até,
e jo si tekst i miréfillté. Pérdorimi i Kur’anit né liturgji (ibadete) mund té béhet vetém né
gjuhén arabe. Namazi, si adhurim i institucionalizuar, e ka ruajtur formén gé ia ka dhéné
Pejgamberi a.s. né bazé té instruksioneve hyjnore. Pér mé tepér, Kur’ani gradualisht e ka
formuar vetédijen e té konvertuarve qé nuk e flisnin gjuhén arabe dhe i ka furnizuar
kategorité né té cilat do té mund té shoshiteshin céshtjet fetare dhe do té mund té
shpreheshin ndjenjat fetare. Pér muslimanét, té cilét me pérkushtim i kané ruajtur kategorité,
termat, format dhe shprehjet letrare arabe té Kur’anit, ¢do njé fjalé e Zotit ekskluzivisht éshté
konsideruar si fjalé e Kur’anit.

Si e ka shprehur Kur’ani transcendencén? Ai pér Zotin ka dhéné 99 e mé tepér emra qé
shprehin sundimin dhe providencén e Tij, por me theks té vecanté se “ Asgjé nuk éshté sikur
Ai” (esh-Shura:11). Cdo gjé qé i takon mbretérisé sé Tij apo qé éshté identifikuar me Té, si:
fjalét e Tij, koha e Tij, drita e Tij etj. - té gjitha kéto Kur’ani i pérshkruan si sende te té cilat nuk
mund té zbatohen kategorité empirike. “Sikur té gjithé lisat né tokeé té ishin lapsa, kurse detit
t'i shtoheshin edhe shtaté dete” (Lukman:27), thoté Kur’ani, “mé paré do té shterej deti (si
ngjyré) sesa fjalét e Zotit tim” (el-Kehf:109); “Dhe vetém njé dité te Zoti éshté sa njémijé vjet
sipas llogarisé suaj” (el-Haxhxh:47); “All-llahu éshté drité e giejve dhe e tokés! Shembulli i
drités sé Tij éshté si njé gropé (zgavér) e thellé né té cilén éshté njé kandil; kandili éshté njé
gelq; e gelqi éshté sikur njé yll i fildishté i ndezur me drurin e bekuar té ullirit, as i lindjes as i
perendimit, vaji i té ciléve bén drité pothuajse edhe pa e prekur zjarri; drité pérmbi drité!
.."(en-Nur:35). Sipas késaj, éshté pérdorur gjuha empirike - figurat dhe relacionet e késaj
bote; mirépo me njé mohim té garté se ato mund té zbatohen né Zotin né ményreé literale.

Me kalimin e kohés, disa muslimané qé s’e flitnin dot arabishten rané né gabimin e
antropomorfizmit kur deshén té arrijné njé aférsi mé té ngushté me mésimet kur’anore. Pér
kéta musliman té rinj, qé vinin nga fe ku Zoti pérgjithésisht pérfagésohej né ményré

15 [smail R. el-Faruki, “Islam and Art”, Studia Islamica, fash. xxxvii, 81- 109.



antropomorfike, ishte véshtiré t'i flaknin tej shprehité e tyre antropomorfike gé i kishin né
tru. Mu'tezilet u paraqitén pér ta mbrojtur transcendencén dhe pretendonin se atributet e
Zotit duhej té mereshin né ményré alegorike (figurative) e jo té fjalépérfjalshme. Mu'tezilet me
entuziazém pohonin se besimdrejtét as edhe né Xhennet nuk do té mund ta shohin Zotin. Ajeti
kur’anor gé e premton kété (el-Kijame:22-23) duhej té interpretohej né ményré figurative me
géllim qgé té abrogohej kuptimi i qarté leksikografik i fjalés. Masat muslimane kishin droné se
cfarédo njé pérligjje e interpretimit figurativ pashmangshém do ta reduktonte fjalén si té tillé
bashké me kuptimet e saj leksikografike; se po té ngrihej njé heré farkimi leksikografik i fjalés,
asgjé nuk do té mund t'i ruante kuptimet e saj dhe nuk do té mund t'i pengonte té mos i
merrte lumi né ményré té padrejté. Kétu géndron edhe veté rreziku qé e patén pérjetuar mé
paré Hebraizmi dhe Krishterizmi nén presionin e Helenizmit, kur si rezultat, té dyja kéto fe
patén pérjetuar transformime radikale.16

Bara pér artikulimin e késaj droje i ra el-Esh’ariut (vdiq mé 322 h. / 935 m.), i cili karierén e
tij e filloi si anétar i Mu’tezileve e mé pas u ngrit kundér tyre. Atributi i Zotit nuk éshté as Zot
as jo-Zot. Et-Teshbihu (antropomorfizmi) dhe et-Ta’tili (neutralizimi i atributeve pérmes
interpretimit figurativ té tyre) ishte, sipas tij, njé hap i gabueshém. I pari éshté né
kundérshtim me transcendencén, kurse i dyti me faktin se veté Kur’ani i pérshkruan atributet
e Zotit, gjé qé éshté e barabarté me mohimin e veté shpalljes. Zgjidhja e dilemés, mendon ai,
do té ishte, sé pari, né pranimin e tekstit té shpalluar ashtu si¢ éshté, pra ashtu si¢ éshté
farkuar njéheré kuptimi i tij leksikografik; dhe sé dyti, né refuzimin e pyetjes “Si mund
kuptimi i mendjes sé shéndoshé t'i atribuohet genies transcendente?” si jo té ligjshme. Kété
proces ai e quan bila kejf (pa “si?”).17

Eshté e qarté se el-Esh’ariu ka dashur té thoté se antropomorfizmi éshté i paevitueshém né
gofté se pyetja lidhur me ményrén e pérshkrimit té atributit shtrohet pér té pritur njé
pérgjigje té ngjashme me até gé e analizon relacionin e kallézuesit me kryefjalén né botén
empirike. Meqgé kryefjala dhe kallézuesi jané transcendenté, parashtrimi i veté pyetjes éshté i
pavend. Po késhtu, éshté e qarté se el-Esha’riu ka menduar gé po ge se kuptimi leksikografik i
kallézuesit njéheré pranohet dhe kuptohet e pastaj mohohet, atéheré kjo pér mendjen
(arsyen) do té shérbejé si njé dérrasé kércimi (trampoliné) pér té krijuar njé modalitet té ri
pér pérshkrimin né fjalé, ndryshe nga ai empirik. Mirépo, éshté e vérteté se nuk éshté i
mundshém kurrnjé lloj modaliteti i ri. Prandaj, mendja mund ta perceptojé pamundésiné e
pérshkrimit empirik dersia té kuptuarit éshté akoma i farkuar né kuptimin leksikografik té
fjalés. Sipas késaj, imagjinata éshté e shtérnguar té prodhojé modalitetin e nevojshém sapo té
vértetohen té dyja: edhe mohimi i pérshkrimit empirik edhe transcendeca. Né kété situaté jo
té sigurt, fitohet njé intuité e transcendencés gé nuk dallon dot prej asaj té pafundésisé e té sé
pashprehurés né ményré shqisore, té shkaktuar nga arabeska. Kuptimi leksikografik i fjalés
shérben si spirancé, ndérkohé qé imagjinata lundron né kérkim té njé modaliteti té
zbatueshém té kuptimit né fjalé, té njé modaliteti gé s’gjendet dot. Né té vérteté, Kur’ani fjalén
e Zotit e pérngjason me “njé pemé té miré, rrénja e sé cilés éshté e ngulitur fort, kurse degét i
ka kah qielli” (Ibrahim:24).

16 Shih debatin e autorit me Maurice Wiles, profesor i teologjisé né Universitetin e Oksfordit, lidhur me shprehjen e
transcendencés hyjnore né gjuhé, né “World Faiths”, Journal of the World Congress of Faiths, nr. 107, pranveré,
1979, 2-19.

17 Ebu’l-Hasan el-Esh’ari, Mekalatu’l-Islamijjin, Kajro: Mektebeh en-Nahdah el-Misrijjeh, 1371/1954), véll. |, f. 224-
229. Po késhtu, diskutimin lidhur me mendimin e el-Esh’ariut mbi atributet e Zotit, shih né veprén e Muhammed
Abdulkerim esh-Shehristaniut, el-Milel ven-Nihal, Kajro: EI-Ez’her Press, 1328/1910, f. 149 e tutje.



C. RUAJTJA E GJUHES ARABE

Ruajtja e térésishme e gjuhés arabe me té gjitha kategorité e té kuptuarit qé i pérmban ajo dhe
me pérdorimin e vazhdueshém té saj nga miliona njeréz deri né ditén e sotme, i ka eleminuar
shumicén e problemeve hermeneutike me té cilat ndeshet lexuesi modern i shpalljes sé vjetér
katérmbédhjeté shekullore. Zbatimi i direktivave kur’anore né kushtet vazhdimisht té
ndryshueshme té jetés si dhe pérkthimi i parimeve té pérgjithshme té tij né njé legjislacion
normativ konkret qé do t'u pérgjigjet detyrave dhe problemeve bashkékohore, do té jené
gjithmoné té reja. Jurisprudenca islame e ka njohur kété pérgjithmoné. Mirépo, kuptimi i
fjaléve té shpalljes, kategorité nén té cilat do té mésohen kéto kuptime, edhe sot jané vérteté
té realizueshme mu ashtu si¢c kané gené edhe pér Pejgamberin a.s. dhe bashkékohanikét e tij
katérmbédhjeté shekuj mé paré. Céshtja e té shprehurit té transcendencés géndron né kété té
dytén, e jo né té parén. T'i kuptosh domethéniet e Kur’anit ashtu si¢ i ka kuptuar Pejgamberi
a.s., do té thoté té supozosh zbatimin apo moszbatimin e atyre domethénieve né problemet
bashkékohore.

Aftésia e cilit do njé studenti pér ta kuptuar sot shpalljen mu ashtu si¢ éshté kuptuar né ditét
kur éshté shpallur, né té vérteté, paraget njé “mrekulli” té historisé dhe ideve. Kjo nuk mund
té shpjegohet me ndarjen e funksioneve té gjuhés né “diskluzive / sqaruese” dhe “kreative”.
Funksioni i paré nénkupton njé nivel ezoterik té kuptimit gé e njohin vetém ata té udhézuarit
né té dhe népérmjet ekzegjezés; kurse i dyti nénkupton njé rol sajues, prodhimi i té cilit nuk
dallohet dot qarté prej konstrukteve té fiksionit té pastér. Pér mé tepér, funksioni “kreativ”
nuk éshté imun ndaj sulmeve dhe akuzave té relativizmit e té subjektivizmit, té cilat e béjné té
pamundshém ¢do pohim né emér té Krishterizmit e té Islamit si té tillé dhe té cilét té gjitha
pohimet i trajtojné si personale dhe té vjetéruara. Dialogu islamo-krishter do té ofrojé
pérnjémend shumé pak né qofté se tenton té jeté njé dialog mes dy personash e jo mes dy
fesh.

Nuk éshté i domosdoshém konstatimi sipas té cilit gjuha ndérron dhe asnjéheré nuk mbetet si
éshté. Gjuha arabe nuk ka ndérruar edhe pse repertori i rrénjéve té fjaléve té saj éshté
zgjeruar pak sa pér t'u pérgjigjur zhvillimeve té reja. Veté thelbi i gjuhés - struktura
gramatikore, zgjedhimi i foljeve dhe lakimi i emrave, kategorité pér lidhjen e fakteve me ideté
si dhe format e bukurisé letrare - nuk ka ndryshuar fare. Pohimi i Heraklitit pér até se ¢do gjé
ndryshon dhe se s'mbetet si éshté gjithmoné, éshté njé rezonim i gabueshém, sepse doemos
duhet té keté dicka permanente né qofté se ndryshimi éshté ndryshim e jo “rrjedhé e té
shuméfishtit”, gé éshté ide e skeptikéve. Shumé mé té sigurt e meé precizé né pérkufizimin e
gjuhés kané gené linguistét muslimané, té cilét gjuhés i kané njohur njé dhe vetém njé
funksion té vetém, gjegjésisht até pastér deskriptivin. Eshté karakteristike se ata elokuencén
(gojétariné) e kané pérkufizuar si “saktési deskriptive”. Késhtu, terreni i leksikografisé pér ta
u bé i shenjté - “E Ai (Zoti) ia mésoi Ademit té gjithé emrat (e sendeve)...”(el-Bekare:31) -,
kurse pér gjuhén arabe té Kur’anit ata me pérkushtim hartuan fjalorét mé té ploté
leksikografiké qé mund té paramendohen. Ata, kreativitetin ia pérshkruan mendjes njerézore,
asaj gé edhe pikérisht i takon; kurse, pér té kérkuar saktési mé té madhe, ata e mbrojtén até si
aftési pér t'i zbuluar e véné nén dritén e ploté té vetédijes aspektet e realitetit té cilat s'i
kuptojné dot ata mé té paaftit dhe mé pak kreativét, por qé s’u ikin dot gjenive. Sa mé i sakté té
jeté pérshkrimi i realitetit i kuptuar né kété ményré, aq mé elokuent dhe mé i bukur, si dhe aq
mé didaktik e mé informativ do té jeté ai. Sipas késaj, gjuha - me kété rast ajo arabe - mbetet



njé disipliné e rregulluar dhe publike, e hapur pér inspektim, e afté pér gjykime té sakta dhe
bindése pér cdoké qé ka inteligjencé té nevojshme qé autorit apo kritikut té miré t'i thoté “Po!
Pikérisht ashtu éshté!”. Prandaj, ishte e natyrshme qé shpallja islame ta bénte krejt kété. Sepse
pa kété, duke i patur parasysh transformimet gé i pérjetuan shpalljet e Musait, té Zoroastrés,
té Budés e té Isait, me ¢’rast i humbén, i harruan dhe i pérdhosén gjuhét e tyre origjinale, Veté
Zoti transcendent do té ishte njé student i gjoré i historisé sé feve!

IV. KONTRIBUTI I VECANTE I ISLAMIT DHENE KULTURES BOTERORE

Thelbi i pérvojés fetare né Islam éshté tevhidi, pra té pranosh se s’ka Zot tjetér pos All-llahut
(la ilahe il-lall-llah). Ajo qé te tevhidi éshté dallueshém islame - qé kétu edhe origjinale - éshté
aspekti negativ i késaj deklarate, gjegjésisht, se nuk ka asnjé qgenie té cilés i pérshkruhet
hyjnia, pérveg Zotit, qé do té mund t'i godiste nocionet hebraike, krishtere dhe paraislame té
identifikimit té genieve té tjera me Zotin. Zotat e Arabisé té paraqitur né guré e drunj, té ciléve
adhuruesit ua drejtonin lévdatat, falénderimet dhe té cilét i getésonin pérmes fallit dhe
sakrificés qé u bénin, All-llahun xh.sh. e zbritnin né pozitén e njé deus otiosus-i. Doktrina
krishtere e trinisé né peréndiné ka marré si postulat tre persona prej té ciléve cdonjéri éshté
tamam Zot dhe ka pohuar se Zoti éshté shndérruar né njeri, duke shkelur me kété rast edhe
unitetin edhe transcendencén apo tjetérsiné absolute té Zotit. Hebraizmi pér Zotin flet né
shumés - Elohim dhe kétij Elohimi ia vesh marrédhéniet seksuale me bijat e njerézve, duke e
shkelur késhtu, njéjésiné dhe transcendencén e Zotit. Pér mé tepér, duke e quajtur Ezrané
(Uzejrin), mbretérit cifuté dhe ¢ifutét né pérgjithési si “bir” apo “bij” té Zotit dhe duke e
quajtur Zotin si “at” té cifutéve, me té cilin ata kané relacione krejt tjetérfare nga ato té
krijesave té tjera, Hebraizmi e ka komponuar kompromisin e tij lidhur me transcendencén e
genies hyjnore vis-a-vis Njéshit pér té Cilin ¢do gjé, pa dallim, éshté njé krijesé ex nihilo e jo njé
bijéri e pérftuar. Me sa duket, redaktorét e Dhiatés sé Vjetér jané pérpjekur, pra, ta mbrojné
superioritetin (epérsiné) e racés cifute ndaj té gjitha racave té tjera. Pér kété arsye, pérmes
tevhidit Islami éshté pérpjekur ta spastrojé fare fené prej zotave idhuj. Me kété, Islami ka
realizuar njé géllim té dyfishté: njohjen e Zotit si krijues té vetém té gjithésisé dhe barazimin e
té gjithé njerézve si krijesa té Zotit, té pajisura me té njéjtat vecori dalluese té njerézimit té
krijuar dhe me té njéjtin status kozmik.

Pérmes deklaratés sé tij té shkurtér, Ia ilahe il-lall-llah, tevhidi né nivelin aksiologjik shpreh tri
kuptime té reja, origjinale. I pari éshté se krijimi pérbén léndén ku do té vihet né jeté absolutja
si vullnet i Zotit. Prandaj ¢do pjesé pérbérése e krijimit éshté e miré, kurse veté e krijuara nuk
éshté vetém mé e mira prej té gjitha botéve té mundshme, por ajo éshté edhe e patémeta dhe e
pérkryera.l8 Né té vérteté, e krijuara e mbushur me vleré nga ana e njeriut pérmes vizionit
dhe aksionit moral paraget veté géllimin hyjnor té krijimit.1 Si rrjedhojé, gézimi i vlerave té

18 “I Cili krijon ¢do send né ményré té pérsosur...” (es-Sexhdeh:7); “Dhe nuk sheh kurrfaré kontrastesh né krijimin e té
Gjithméshirshmit, pa shiko edhe njé heré; sheh ndonjé plasaritje? Pastaj, prapé shiko, shumé heré, shikimi do té
kthehet i pérulur dhe i lodhur” (el-Mulk:3-4).

19 “Gjithé cka ka né toké Ne e kemi krijuar si zbukurim pér té, qé t'i sprovojmé cili prej tyre bén vepra mé té mira” (el-
Kehf:7); “I Cili ka krijuar vdekjen dhe jetén qé tju sprovojé se cili prej jush bén vepra mé té mira” (el-Mulk:2).
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saj elementare apo utilitare éshté gjé e pafajshme dhe e padjallézuar;2° njé boté e mbushur me
vleré, ruajtja dhe ngritja e sé cilés jané akte lavdérimi dhe adhurimi nga ana e njeriut, éshté
njé monument kushtuar Zotit. Si njé instrument pér realizimin e absolutes, ¢do send i krijuar
éshté pajisur me njé vleré mé té madhe, kozmike. Per contra, Krishterizmi e ka dénuar botén
duke e quajtur até “mish”, njerézimin massa peccata (masé mékatare), kurse hapésirén-kohén
si dicka ku realizimi i absolutes pérgjithmoné éshté i pamundshém.2!

I dyti éshté se njeriu nuk gjendet né asnjé hall prej té cilit s’'mund té shpétojé. Eshté e vertété
se rruga e njeriut éshté pérplot pengesa, se ai éshté i priré pér ta humbur vetveten né
egocentrizém apo pér ta kapur rrugén mé té lehté té hedonizmit e té euforisé plogéshtuese.
Mirépo, kéto nuk jané mé té vérteta se té kundértat e tyre. Pér kété arsye, njeriu nuk ka nevojé
as pér shpétimtar, as pér Mesih e as pér shélbim; por, mé drejté, ka nevojé pér t'iu kushtuar
detyrés sé tij kozmike dhe pér ta matur vlerén e tij né pérpjesétim té drejtpérdrejté me té
arriturat e tij. Pérkundér Krishterizmit, Islami sé kéndejmi, méson se spiritualiteti (shpirtésia)
- pra, ndjekja e vullnetit hyjnor pa mos e ¢rregulluar baraspeshén ontologjike té krijimit, pa
mos iu shmangur vijés kauzale té natyrés né té gjitha nivelet e hapésirés-kohés, shkurt théné,
pa politiké e ekonomi - éshté njé pretendim i gabuar dhe i koté. Ai, njerézit mé drejté i fton pér
né lumturi sesa pér né shpétim dhe u premton atyre shpérblime e dhurata né kété dhe né
botén tjetér né pérpjesétim té drejtpérdrejté me veprat e tyre.

Kuptimi i treté origjinal qé tevhidi e shpreh né nivelin aksiologjik éshté ky: pasi realizimi i sé
mirés nénkupton vullnetin hyjnor dhe pasi vullneti hyjnor, pér shkak té karakterit krijues qé
ka, éshté i njéjti pér té gjitha krijesat nga aspekti se té gjitha ato duhen nénshtruar urdhrave té
tij, kétu nuk mund té keté kurrfaré dallimi midis vendeve apo njerézve si 1éndé té veprimit
moral. Kété kuptim, né ményré adekuate, e ka mbrojtur edhe Jezusi bashké me etérit
apostullaré; mirépo ai mezi éshté respektuar e ruajtur nga ithtarét e tyre té krishteré duke e
béré késhtu té domosdoshém njé ripohim té freskét pér pérfitimet e tyre. Hebraizmi, nga
krahu tjetér, parimisht me ngulm e ka mohuar kété dhe gjithnjé ka mésuar té kundértén. Fakti
gé nuk mund té keté kurrfaré dallimi midis pikave té hapésirés-kohés si vatra té veprimit
politik centrifugal (qendérikés), prandaj edhe midis njerézve si subjekte té veprimit moral
duke e béré késhtu jetén morale domosdo universaliste dhe societiste né té njéjtén kohé, ka
gené njé shpikje e re e panjohur dhe e paushtruar né kohén kur u paragqit 1évizja islame.

E gjithé kjo duket sikur bén pjesé né perspektivén e tradités fetare semite. Shikuar nga njé
kéndvéshtrim mé i gjeré dhe botéror, Islami ka krijuar njé vrull té vérteté nga fiksimi né té
cilin kishte réné bota, e ndaré midis religjiozitetit indian dhe atij helen. Religjioziteti indian
pohonte se veté gjithésia, té cilén ai e dénon, éshté absolutja (Brahman), jo né formén e saj
ideale, por né njé formé té konkretizuar, té pércaktuar dhe té périmtésuar. Konkretizimi dhe
materializimi i shpirtit absolut, Brahmanit, éshté njé ngjarje e padéshirueshme. Me kété,
shélbimi éshté kuptuar si ikje prej urdhresave fetare/morale. Bota e konkretizimit (krijimit)
éshté konsideruar si e keqe , kurse ajo absolute (Brahman, Nirvana) éshté lavdéruar si e
bekuar dhe si summum bonum (plenum vlerash, sublime). Sipas késaj piképamjeje, kultivimi i
botés, pra, rikrijimi, mobilizimi pér prodhime ushqimore, edukimi/arsimimi, shndérrimi i
botés né njé kopsht dhe krijimi i historisé, jané pérfundimisht té kéqija, sepse ato e shtrijné, e

20 “0 bijt e Ademit! Kur té shkoni né xhami vishuni bukur dhe hani e pini, por mos e teproni, sepse Ai, njgmend, nuk i do
ata qé e teprojné. Thuaj:’Kush i ka ndaluar stolité e All-llahut dhe ushqimet e mira, té cilat Ai i ka béré pér robérit e
vet?” Thuaj:’Kéto jané pér besimtarét té cilét né kété boté kané besuar, e té posagme pér ta né ditén e Kijametit'..”

(el-A’raf:31-32).

21 St. Agustine, “De Diversi Quaestionibus”, Ad simplicianum, i.g., 1:4 dhe 10.
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intensifikojné apo e prolongojné gjendjen e objektivizimit. Eshté e qarté, sipas késaj, se e
vetmja etiké gé pajtohet me kété piképamje éshté ajo individualiste dhe botémohuese.
Xhainizmi dhe Budizmi Theravada i kané géndruar besnik kétij vizioni thelbésor té
Upanishadave. Hinduizmi kété vizion e ka pranuar pér elitén e zgjedhur. Ai propozon njé
religjiozitet popullor né té cilin kastet mezi presin té ¢lirohen prej punéve té rénda né botén
tjetér, derisa vazhdojné té punojné brenda vendeve té caktuara pér ta né kété boté me njé sasi
jo té vogél té gézimit e té pélqimit té vetékénagqshém qé po e pérmbushin géllimin e ekzistimit
té tyre. Po késhtu, edhe Budizmi Mahajana kété botékuptim e ka mbajtur si njé sfond dhe ka
ngritur religjiozitetin e veté jashta etikés sé késajbotshme té kinezéve vendas. Ai i ka eméruar
Boddhisatsvat (paraardhésit njerézoreé té apoteozuar [hyjnizuar]| né shpétimtaré) pér t’i laré e
shpétuar njerézit prej léngatave e vuajtjeve té ekzistencés.

Duke i kombinuar elementet e feve egjiptase dhe greke, té Mitraizmit e té kulteve té
misteriozitetit né Lindjen e Afért, Helenizmi e ka ngulfatur lévizjen semite té Jezusit i cili éshté
orvatur ta reformojé legalizmin dhe etnocentrizmin e Hebraizmit. Pra, elementi greko-
egjiptas, i cili Zotin e identifikonte me botén éshté ruajtur, por né njé formé té modifikuar e té
zbutur, né doktrinén e inkarnacionit e cila ka béré qé Zoti té shndérrohet né njeri, kurse
njeriut i éshté mundésuar gé vetveten ta bashkéshogérojé me Zotin. Po késhtu, zemérimi i
shtresés sé népérkémbur té perandorisé, averzioni gnostik ndaj materies dhe botés si dhe
shpresa shpétimtare e Mitraizmit dhe Hebraizmit, té gjitha kéto té kombinuara né kété
ményré ia kané mundésuar Krishterizmit historik gé té krijuarén ta gjykojé si mékatare, botén
si té keqge té pérkohshme, shtetin dhe shogériné si puné dore té djallit dhe jetén morale si
individualiste dhe botémohuese.

Até qé e ka arritur Islami ka gené njé sqarim freskues. Ai i ka hedhur ménjané edhe pohimet
indiane edhe ato egjiptase, té cilat absoluten e identifikonin me botén, Krijuesin me krijesén,
gofté kjo né favor té krijesés sic¢ ishte rasti né Egjipt dhe né Greqiné antike, qofté né até té
“krijuesit” si¢c ishte né Indi. Ai e ka ripohuar vizionin e mo¢ém mesopotamian lidhur me
dallueshmériné e ploté midis Krijuesit dhe Krijesés, si dhe té njeriut si shérbétor né pronén e
Zotit. Duke pérfituar nga historia, ky riafirmim i Islamit, njékohésisht do té ishte edhe njé
kristalizim i késaj urtésie té hershme mesopotamiane.22

Nga anglishtja:
Mr. Rejhan Neziri

22 Ismail R. el-Faruki, Historical Atlas of the Religions of the World, Nju Jork: The Macmillan Co., 1974, “The Ancient
Near East”, kap. [, II dhe III.

12



